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1. Introduccion.

El estudio de la literatura aljamiada representa un terreno todavia a explorar para los
estudiosos de la Filologia Hispanica. Acercarse a la aljamia supone aproximarse a la lengua
espafiola desde el punto de vista del contacto de lenguas, ya que en la conformacién de este
codigo convergen tres sistemas principalmente: el romance castellano, el aragonés y el arabe.
Asi, los textos aljamiados aragoneses representan una fuente de gran relevancia a la hora de
conocer la conformacion del espafiol de Aragdén desde un punto de vista diacronico, ya que
conservan un estado de lengua que permite atestiguar fendémenos fundamentales para conocer
la génesis de esta variedad. Ademas, el analisis lingliistico de estos textos es de gran utilidad a
la hora de datar con mayor precision los manuscritos, aunque no sean precisamente abundantes

los estudios de este tipo.

El objeto de mi trabajo es acercarme a la lengua de los moriscos mediante la edicion de
uno de sus textos. La obra seleccionada es un tratado de adivinaciéon compilado en el manuscrito
RESC/22 (fols. 291r — 324v)!, fechado en el siglo XVI, que se custodia en la biblioteca Tomds
Navarro Tomas del CSIC. Este volumen se conoce como Libro de dichos maravillosos, a partir
de la edicion que Ana Labarta realizé en 1993. Sin embargo, su trabajo altera en exceso el texto
original, al traducir al espafiol actual las voces y expresiones arabe, con lo que desvirtia la
fisionomia lingiiistica del texto. De este modo, es interesante ofrecer una edicion rigurosa que
satisfaga los requisitos que una edicién de un texto de este jaez precisa y deje constancia de las
particularidades lingliisticas de esta variedad. Para ello, he transcrito el texto en caracteres
latinos de acuerdo con los criterios establecidos por Alvaro Galmés en los Dichos de los siete
sabios de Grecia (1991). Asimismo, he adaptado la puntuacidn (ausente en el manuscrito) a los

usos actuales, intentado respetar siempre el sentido y la esencia del original.

A partir de esta labor, he realizado el anélisis de aquellos rasgos romances de mayor peso
dentro de la obra, teniendo en cuenta las relaciones con las lenguas susodichas y con el proceso
histérico de castellanizacion que padecio el reino de Aragdn durante los siglos XV y XVI. En
esta labor, han sido fundamentales los trabajos de Alvaro Galmés (1970 y 1975) como base del
analisis. Se han tenido en cuenta otros trabajos de la coleccion CLEAM, como el de O. Hegyi
(1981) o el de T. Fuente Cornejo (2000), ademés de otros estudios como la tesis doctoral de N.
Martinez de Castilla (2004) sobre el manuscrito aljamiado 11/9415 (olim T 19) de la Real
Academia de la Historia (RAH). Una caracterizacion exhaustiva que recoja todos los usos
presentes en el texto supera con creces la extension permitida de este trabajo, por lo que queda
aplazado para futuras investigaciones. Finalmente, se acompafia la ediciéon del manuscrito con

un glosario (en anexo) en el que figuran aquellas voces o expresiones con una complejidad de

'En lo que sigue, me referiré a este manuscrito como CSIC RESC/22.



interpretacion afnadidas, asi como las traducciones de los versiculos del Coran, para las que me

guie por la version bilingiie del Coran editada por Julio Cortés (2005).

No puedo cerrar esta introduccion sin agradecer a mi tutora, Raquel Suarez Garcia, su
empefio y su amabilidad conmigo durante los afios en los que hemos coincidido en las aulas.
Gracias por introducirme en este apasionante campo y por tu dedicacién conmigo durante esta

ultima etapa de mi formacion filologica.

2. Los moriscos aragoneses y sus textos: el Alkitab de suertes (CSIC
RESC/22).

2.1. Laaljamiay las implicaciones de su contexto.

La aljamia representa dentro del espafiol de Aragon una variedad peculiar propia de un
sector social concreto: el de la poblacion musulmana aragonesa (Montaner 2004: 99). A este
hecho apuntaba ya Alvaro Galmés (1986) cuando se referia a la aljamia como una lengua de
comunicacion entre una minoria religiosa; un sistema donde la pertenencia a un determinado
superestrato religioso implica una determinada configuracion del codigo. Montaner se suma a
esta opinion: la aljamia, més que una variedad geografica del romance, se presta mas bien a un
andlisis en funcion del eje diastratico, ya que sus rasgos se mantienen constantes

independientemente de la localizacion (2004: 99).

El rasgo mas llamativo a simple vista es el empleo del alifato para representar los sonidos
del romance, aunque cabe tener en cuenta que no es comun a todos los manuscritos, ya que
algunos manuscritos fueron redactados en caracteres latinos. En un principio, estudiosos como
Guillén Robles interpretaron este hecho como una voluntad de los moriscos de encriptar sus
escritos mediante el empleo de un sistema de escritura desconocido por los cristianos. Sin
embargo, si tenemos en cuenta el contexto histérico, no cabe hacer tales consideraciones, ya
que escritos redactados en caracteres arabigos antes llamarian la atencion de las autoridades de
la época, las cuales, ademas, contaban con intérpretes de lengua arabe (Hegyi 1978: 147-148).
De este modo, parte de los aljamiadistas se plantearon cudl es el verdadero motivo por el que
los moriscos de Aragdn recurrieron al empleo del alfabeto arabe. Siguiendo los planteamientos
de Ottmar Hegyi (1978), esta situacion no es en absoluto privativa de los moriscos aragoneses,
sino que, con la difusion del islam aparejada a la expansion del dominio 4rabe se dio esta misma
situacion en otras regiones donde la asimilacion de la religion musulmana fue parcial y
representd una minoria dentro de la sociedad: véase el caso de la India con el sindhi y kachmiri;
la aplicacion a lenguas africanas como el somali o el swabhili; o el bosnio en Europa. A pesar de
la disparidad de territorios donde encontramos la aplicacion del alifato a una lengua vernécula,

la tipologia textual en la que se recurre al alfabeto arabe es relativamente homogénea, puesto



que se observa fundamentalmente en textos de indole religiosa o en aquellos que abarcan

asuntos de la cultura propia de la comunidad.

Este asunto es muy significativo, puesto que, siguiendo los planteamientos de Bernabé
Pons, los textos moriscos representan «el franco esfuerzo de una comunidad por seguir
perteneciendo de forma plena al islam [...] de la forma mas correcta y ortodoxa posible», como
asi lo prueba la presencia de todos los ambitos de la vida musulmana en el corpus aljamiado
(2010: 28). En esta linea, los moriscos aragoneses experimentaron un proceso de aculturacion
progresivo debido a las nuevas politicas de persecucion que se ejecutaron durante los siglos XV
y X VI, a través de las cuales se penaba la profesion de las practicas culturales islamicas (Hegyi
1978: 163; Gomez 2000: 73). Como consecuencia, los moriscos aragoneses pierden su lengua
tempranamente, conque terminan recurriendo a este sistema intermedio como medio de
transmision de aquellos aspectos que conformaban su identidad como musulmanes (Gémez
2000: 75).

De este modo, el empleo del alifato puede encontrar su origen en causas ideologicas. En
el ambito islamico, la lengua arabe era el vehiculo de transmision de la cultura y un ostentaba
un caracter prestigioso desde un punto de vista sacro-doctrinal. Por consiguiente, el drabe
ocupaba una posicion de superioridad dentro de la cosmovision islamica frente a las diferentes
lenguas vernaculas (Hegyi 1985: 648-649). Si tenemos en cuenta la voluntad de los moriscos
por demostrar su pertenencia a la comunidad (umma), el empleo de caracteres arabes se debe
al carécter sagrado de la escritura en dicha lengua y a una actitud afectiva hacia la misma (Hegyi
1978: 162). A esta postura se suman otros autores con consideraciones compatibles. Por un
lado, Montaner destaca el uso emblematico de esta grafia como muestra de vinculacion a la
umma'y de un deseo de preservar los nexos con la lengua del Coran (2004: 101). En esta misma
direccion, Bernabé Pons apunta la voluntad de los moriscos de insuflar arabidad a sus escritos
con el fin de ligarse conscientemente tanto a la comunidad musulmana coetanea como a toda la

tradicion islamica anterior (2010: 30).

Por estos motivos, los diferentes estudios vienen a definir la aljamia como una variedad
islamica del espanol, como asi lo plante6 O. Hegyi: tanto la grafia como las diferentes
particularidades lingiiisticas de estos textos (ocasionadas por la arabizacion del estilo, el 1éxico
y la sintaxis) tienen su origen en la propia pertenencia a una Sprachbund? islamica, por lo que
no participa de los mismos cambios ni condicionantes que la lengua espanola del momento

(1985: 648). Asi, la aljamia, como variante islamica del espafiol, es un instrumento mas que

2 0. Hegyi toma este concepto de Trubetzkoy, cuyo significado hace referencia a una agrupacion de lenguas que
comparten afinidades no basadas en criterios genéticos (1978: 648). De este modo, se reconoce que en la aljamia
operan factores externos propios que difieren de aquellos que motivan la transformacién de la lengua espafiola
durante el Renacimiento.



permite a los moriscos acercarse respetuosamente a su fe y demostrar su pertenencia a esta

comunidad religiosa y cultural (Bernab¢ 2010: 32).

El corpus aljamiado, en su mayor parte se corresponde con obras de traduccion o
adaptacion de originales arabes, compiladas en numerosas ocasiones en manuscritos
miscelaneos. De acuerdo con Bernabé Pons, se trata de una literatura islamica® que responde a
la condicion de musulmanes en territorio hostil, hecha por autores que profesaban el islam y
dirigida a otros fieles (2010: 27). Los textos aljamiados representan, en este sentido, una
seleccion de lo que los moriscos consideraban como usos internos de la comunidad para la
regulacion de su vida como musulmanes profesos (2010: 32). Como consecuencia de su fuerte
vinculo con la religion de Mahoma, la literatura aljamiada se cultiva sin inconvenientes hasta
principios del siglo X VI, hito marcado por la conversion forzosa de los musulmanes de Granada
y Castilla (1501-1502). Sin embargo, pudo prolongarse hasta 1525 en Aragoén, cuando se
promulga el edicto homologo en la region. Asi, a partir de los afios 30 hasta la fecha de la
expulsion, son considerados como un indicio de islamizacion y se condena con la muerte la

posesion y redaccion de escritos con caracter islamico (Vespertino 1987: 1421).

No voy a profundizar en una caracterizacion detallada sobre los géneros que componen
la literatura aljamiado-morisca, ya que se prestan a diferentes clasificaciones en funcion del
autor, con mas o menos detalle®. Independientemente de los criterios que se consideren, la
literatura aljamiado-morisca responde en esencia a esa condicion de minoria social perseguida
y la voluntad de mantener tendidos los puentes con la comunidad a la que pertenecian
espiritualmente, por lo que volcaron en sus textos los aspectos principales de su cultura, dentro
de los cuales, el género magico ocupa un lugar destacado, bien diferenciado formal y

tematicamente.
2.2.  Lamagia morisca: los libros de suertes.

Aunque las artes de este tipo mantienen una relacion muy compleja con el islam,
diferentes practicas como los talismanes o las virtudes taumaturgicas de determinadas aleyas
del Coran enlazan ambos campos fuertemente (Bernabé 2010: 42). El dogma musulman se

opone a la practica magica por su posible vinculacion con las creencias preislamicas y condena

3 Hay que tener en cuenta que se emplea el término literatura en un sentido amplio, ya que muchos de los
testimonios que integran el corpus de la literatura aljamiada, como notas personales o textos de caracter juridico,
no se corresponden con textos literarios.

4 Para las diferentes clasificaciones, cfi: Montaner (1988), Gémez (2000), Bernabé (2010). Montaner recurre a un
criterio formal, basandose en una serie de rasgos minimos mediante los cuales diferencia siete géneros
fundamentales. Por el contrario, Bernabé Pons distingue doce tipologias (con sus respectivas subcategorias) en
relacion con la diferente tematica tratada en los mismos, una clasificacion mucho mas exhaustiva que permite
observar con algo mas de detalle la variedad del corpus aljamiado. La clasificaciéon de Gomez es de corte temético,
aunque menos prolija que la de Bernabé.



cualquier tipo de procedimiento que recurra a otra entidad que no sea Alad (Roza 2014: 555-
556). Sin embargo, reconoce la existencia de seres sobrenaturales, como los demonios, y
determinadas practicas propias de la magia simpatica practicadas por Mahoma (Roza 2014:
556). Por este motivo, la magia quedaba definida en funcidn de su estatus legal: halal, la magia
licita, de caracter benéfico; haram, magia ilicita, de cardcter marginal cuyo objeto era causar el
mal recurriendo a fuerzas demoniacas (Roza 2014: 556). A lo largo de su proceso de expansion
territorial durante los siglos VIII y X, la cultura islamica asimila las tradiciones de los territorios
anexionados y comienzan a traducirse obras griegas, persas ¢ indias a las que se le aplica el
filtro de la religion (Roza 2014: 556). Del siglo X en adelante, se desarroll6 una magia
netamente isldmica basada en las propiedades del Coran, el valor simbolico de determinadas
azoras, el poder de los nombres de Dios o el valor numérico de las letras del alifato (Roza 2014:
557).

De este modo, los moriscos recurrieron a practicas propias de la hechiceria y la magia,
admitidos por el islam. Parece que no recurrieron a la brujeria, cuya base era el culto al demonio,
ni que participasen de sus rituales (Cardaillac-Hermosilla 1999: 644). Dentro de los
procedimientos empleados por la comunidad, encontramos, como legado de la tradicion
islamica, el uso de las facultades sobrenaturales del Coran para resolver asuntos relacionados
con el hogar, la salud, la familia, las labores domésticas o las posesiones demoniacas (Roza
2014: 559)°. Del mismo modo, los moriscos compusieron recetarios en los que explicaban como
elaborar talismanes o bebedizos, normalmente recogidos en misceldneas, aunque también en
tratados independientes (Roza 2014: 559)°. Finalmente, una de las practicas que gozaba de
mayor popularidad entre la poblacién morisca era la adivinacion, hecho que dio lugar a textos

como los libros de suertes, de los que hablaremos a continuacion’.

Los libros de suertes exponen un método de prediccion mediante el juego de azar.: a partir
del resultado obtenido en una tirada de dados, se conoce el porvenir en relacion con un
inventario cerrado de vaticinios. Dentro de la obra de los moriscos, Kobbervig (1987) distinguio
dos variantes en funcion del grado de secularizacion que presentase el texto. En primer lugar,

las suertes atribuidas a Ga‘far®, con un caracter religioso mas acentuado, se apoyan en aleyas
9 9

5 Por ejemplo, el Fablamiento del Alcordn y del bien que se faze con él, contenido en el ms. BNE 5081 (Roza
2014: 559).

® De época mudéjar, conservamos el Misceldneo de Salomoén, redactado en arabe; pero también aparecen recetarios
en el Libro de dichos maravillosos (ms. CSIC Resc/22) (Roza 2014: 559).

" Otro método de adivinacion empleado por los morisco fue la interpretacion de los suefios de acuerdo con los
principios de la oniromancia islamica (heredera de la onirocritica de la antigua Grecia), registrado en obras como
el Alkitab de suefios (mss. RAH 11/9405 y 11/9406) y el Capitulo en los suefios (ms. CSIC RESC/26) (Roza 2014:
559).

8 De acuerdo con este autor, esta atribucion tiene una base historica, aunque es dificil confirmar completamente su
identidad, ya que se contemplan varios autores de libros de suertes con el mismo nombre (1987: 21-22).



del Coréan, relacionadas con una interpretacion de la calidad moral positiva o negativa de la
voluntad del demandante (Kobbervig 1987: 17). En cambio, en las suertes de Du-l-Qarnayn®,
el cardcter de los pronosticos se extrae por su relacion con episodios y protagonistas de la
literatura popular y folklodrica, con los que se ilustra el resultado que alcanzara el individuo con
la ejecucion de su deseo (Kobbervig 1987: 18). De cada uno de los subgéneros de esta literatura,
encontramos dos testimonios. De la primera, se conservan los ejemplares de los manuscritos
BNE 5300 y CSIC RESC/22; de la segunda, las versiones del CSIC RESC/26 y RAH 11/9415
(olim T 19) (Martinez de Castilla 2005: 446). Estos textos proceden de traducciones o
refundiciones de originales en 4rabe y no difieren excesivamente en su método ni estructura
(Kobbervig 1987: 15-16). Martinez de Castilla precisa mas la genealogia de esta tradicion: de
un original 4rabe surgen versiones de Ga‘far y Du-1-Qarnayn redactadas en esta misma lengua.
Posteriormente, fueron traducidas a romance y, finalmente, copiadas en sus manuscritos (2005:
456).

Lo fundamental de esta practica es la combinacion del acto de echar las suertes con un
texto al que se le concede una inspiracion sobrenatural, vinculo clave para establecer
conexiones con otras culturas y practicas adivinatorias (Kobbervig 1987: 24). De hecho, la
propia etimologia de suertes (derivada del latin sors, sortis) hace referencia a la conjuncién en
una misma practica de estos dos elementos (1987: 26). Asi, aunque sus origenes puedan
remontarse a época sumeria o acadia’?, el ejemplo mas antiguo en el que se observa esta relacion

entre texto y azar es el denominado I Ching, de procedencia china®* (1987: 24).

En época antigua, los griegos recurrieron a practicas adivinatorias relacionadas con la
bibliomancia sirviéndose de la Odisea y la Iliada (suertes de Homero) con el objeto de
esclarecer el futuro (Kobbervig 1987: 25). Sin embargo, la manifestacion que mejor casa con
el caso que planteamos son los oraculos dedicados a Hermes, en los que encontramos la misma
asociacion entre texto y suertes (Navarro 1986: 20). Del mismo modo, los romanos practicaron
tanto la bibliomancia (las suertes virgilianas) como métodos equivalentes a las tiradas, de los

que se conservan unas tablillas oblongas de bronce, redactadas en latin arcaico, de las que el

® Por el contrario, las suertes de Du-l-Qarnayn parten de un origen legendario, ya que este nombre se refiere a
Alejandro Magno (Kobbervig 1987: 22).

10 Kobbervig (1987) y Martinez de Castilla (2005) coinciden en dar como inicio de esta practica la civilizacién
sumeria, de la que conservamos testimonios indirectos de predicciones elaboradas lanzando algunos palitos a los
que se les atribuia un significado. En época acadia se perfeccionaria y consolidaria el procedimiento.

1 Otras culturas y civilizaciones se sirvieron de métodos semejantes: los hebreos dominaban la bibliomancia y la
cleromancia, los germanos se sirvieron de ramitas marcadas con determinadas sefiales en sus profecias y, en época
preislamica, se sirvieron de dardos y flechas con determinadas inscripciones (si, no, bueno, malo) (1987: 24, 26,
29).



demandante o sortilego seleccionaba alguna sentencia mediante el azar (Navarro 1986: 22;
Kobbervig 1987: 25).

Los primitivos cristianos recurrieron también a técnicas adivinatorias cuya base principal
fueron las Sagradas Escrituras, a partir de los cuales se desarrollaron los procedimientos de
mayor popularidad en la Edad Media (Kobbervig 1987: 27; Martinez de Castilla 2005: 444).
Martinez de Castilla diferencia tres tipos de suertes vigentes durante este periodo. En primer
lugar, las Sortes Biblicae, empleadas para la eleccion de canonigos, obispos o la vocacion
religiosa de futuros santos (Martinez de Castilla 2005: 444). Este procedimiento encuentra un
antecedente en las suertes homéricas y en las suertes virgilianas, aunque, como apuntdbamos
con anterioridad, se registran testimonios muy tempranos donde se emplean los textos sagrados
para obtener respuestas de la divinidad (Martinez de Castilla 2005: 444). Un sistema
complementario a las Sortes Biblicae fueron los Brevia, que consistian en la tirada de una serie
de tablillas que autorizaban o no la consulta (Martinez de Castilla 2005: 445). La cultura
islamica contd con procedimientos equivalentes a las Sortes Biblicae, solo que, evidentemente,
las versiones musulmanas tomaron como fuente de sus predicciones el Coran, por lo que
comunmente se denominaron Sortes Koranicae (Kobbervig 1987: 29). Sin embargo, el que
mejor enlaza con la tradicion de los libros de suertes moriscos son las Sortes Sanctorum. Se
trata de colecciones de respuestas (con cierto caracter laico) que se escogian mediante algin
sistema de azar. Estas compilaciones podian ser /ibres, abiertas a cualquier tipo de consulta; o

dirigidas, circunscritas a algin asunto en concreto (Martinez de Castilla 2005: 445).

El estudio de Rosa Navarro, en esta direccion, ayuda a completar la panoramica sobre la
variedad tipologica de los libros de suertes. En esta obra, se encargd de la edicion y estudio del
manuscrito BNE 8245, fechado en el siglo XVI, en relacion con otros testimonios de la misma
tradicion!?. Estas practicas se encuentran en relacion, ademis de con los oriculos y
procedimientos expuestos con anterioridad, con otra serie de variantes de la literatura
adivinatoria de la comunidad arabe, como la za ‘irga o los fal-nama, en los que al procedimiento
descrito se suma la intermediacion de la astrologia en la interpretacion de las suertes® (Navarro

1986: 27).

12 Rosa Navarro (1986) tiene en cuenta el ejemplar del Libro del juego de las suertes del ms. BNE R. 9015,
publicado en Valencia en 1528 en castellano; un testimonio en lengua latina conservado en el Archivo Historico
Nacional (legajo 97, n. ° 16 de los Procesos de hechiceria de la Inquisicion); y el contenido en el ms. CSIC 3 857,
también en castellano.

13 La za'irga es un procedimiento de gran complejidad que consiste en la aplicacion de determinados célculos
realizados a partir del valor numérico de los caracteres. De este modo, la respuesta procede de la recombinacién
de las consonantes que contenia la propia pregunta (Navarro 1986: 24). Los Fal-Nama acogen métodos con un
nivel de elaboracion mas o menos elevado. Asi, encontramos simples compilaciones de poemas (diwan) con los
que se realizaban predicciones interpretando el primer texto que se encontraba al abrir el libro; pero también

10



2.3. El Alkitab de suertes (CSIC RESC/22).

El manuscrito CSIC RESC/22, conservado en la biblioteca Tomas Navarro Tomas, es una
pieza clave de la literatura magica morisca. Se trata de una misceldnea del siglo XVI en la que
se recogen varias de obras de magia blanca, encuadernadas en un mismo volumen. Pertenece
al hallazgo de Almonacid de la Sierra (Zaragoza) y fue editada por Ana Labarta en 1993 bajo
el titulo Libro de dichos maravillosos (miscelaneo morisco de magia y adivinacion) (Labarta
1993: 0.13). Dentro del manuscrito encontramos piezas como el tratado que da titulo al volumen
(fols. 1v — 146v), el Alkitab de suertes (fols. 291r — 324v), el Libro de talismanes y sus reglas
(fols. 363r — 479v) o la Oracion contra la nieve de la piedra (fols. 537r — 542v), entre los que
se intercalan una serie de recetas y capitulos que contribuyen a conferir un caracter unitario al
conjunto (Labarta 1993: 0.13-016).

El Alkitab de suertes, consiste en un tratado de adivinacion mediante el juego de azar
basado en las propiedades magicas del alifato, de acuerdo con la ciencia de las letras (Roza
2014: 558-559). Para conocer su porvenir, el interesado debe emplear un palico cuadrado en el
que previamente se habran escrito las letras “alif (1), ba’ (<), dal (2), $tm (z) (en correspondencia
con los cuatro elementos naturales) y lanzarlo tres veces. Una vez obtenida la combinacion de
los tres alharfes (‘letras’), el demandante deberd buscarla en el libro, donde encontrara la
interpretacion de su fortuna (buena o nahig, ‘mala, dafiina’) en relacion con una aleya del Coran
(en arabe) seguida por un comentario en aljamia sobre el caracter benigno o no de su consulta.
De este modo, el texto se compone de una introduccion donde se expone el método a seguir y
advierte sobre determinadas faltas: atentar contra la divinidad, echar las suertes sobre el mismo
caso mas de una vez o sobre algun asunto inapropiado, etc. A continuacion, se suceden las
diferentes predicciones siguiendo el mismo esquema: vaticinio favorable o desfavorable, aleya
en la que se sustenta y desarrollo de la suerte. Sirva el siguiente fragmento para ilustrar esta

exposicion:
) < z Nahig

Qawluhu, taala: Wa-ida tutla ‘alayhi ayatuna wa-la mugtakbiran ka’an llam yagma“uha

ka’anna f1 udnayhi wa-qran fasirhu badabin alimin.

Pues tu, ya demandante, ya 4 mirado Allah a tii y-as tomado en burla qon-ello. Pues sobre
tu es este fecho, cosa grave. Pues destornate d-esta orden i del menester aquel que te encuestas

en €l, que a ti ay en destorte mucho bien, in §a Allah, ta‘ala.

métodos mas complicados como las suertes de Dja far, en los que la seleccion de determinados caracteres
arbitrariamente enlazaba con elementos astrologicos o zodiacales (Navarro 1986: 25)
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Como explicaba con anterioridad, la tradicion que mas puntos en comun presenta con los
libros de suertes aljamiados son las Sortes Sanctorum, cuyo formato y procedimiento comparten
muchas similitudes. La introduccion del A/kitab de suertes presenta la obra como una coleccion
de respuestas «saqadas del-Alquran onrado de las aleas del-al‘adab i de las aleas de la piadad»
(291r) orientadas a resolver consultas de tematicas diversas: «échelas para el merqar i vender, 1
para el caminar 1 para el qasar 1 para todo lo que querra que sea en obidencia de Allah, ‘azza wa
gallay (291v). Al contario que los libros de suertes moriscos, el cardcter popular de las Sortes
Sanctorum conllevo un proceso de sacralizacion mediante el que se crearon vinculos con los
Evangelios (Martinez de Castilla 2005: 445). Mientras tanto, el género arabe se inclin6 hacia la
secularizacion, como asi lo reflejan el caracter pagano de los vaticinios de las suertes de Du-I-
Qarnayn (Kobbervig 1987: 15).

La configuracion de la literatura aljamiada responde a un contexto determinado —la
represion y persecucion de la poblacion morisca— cuya principal consecuencia es el proceso
de aculturacion de la comunidad musulmana aragonesa. De este modo, los moriscos buscaron
mantener los vinculos con la comunidad y tradicion islamicas volcando en la escritura los
principales elementos de su cultura. Asi, en el corpus aljamiado encontramos una seleccion de
los aspectos fundamentales de la vida religiosa musulmana. Entre la variedad de temas y
escritos, el género magico ostenta un lugar destacado dentro de esta produccion como herencia
de la nutrida literatura islamica en estos asuntos. Por ello, encontramos manifestaciones de
précticas como la adivinacion, que goz6 de gran popularidad dentro de la comunidad, de la que
son un buen representante son los libros de suertes. Los libros de suertes no solo pertenecen a
la cultura islamica, sino que se encuentran en relacion con toda una serie de procedimientos
semejantes de diferentes civilizaciones, cuyo origen se llega a remontar a época sumeria. Del
mismo modo, los cristianos del siglo XVI recurrieron a practicas adivinatorias mediante el
juego de azar con finalidades y estructuras diversas, de las que destacamos sobre todo las Sortes
Sanctorum por su relacion con los libros de suertes moriscos. Asi, podemos apreciar la gran

popularidad de la que gozaron estas practicas en la época, no solo en la comunidad islamica.

La aljamia, como variante islamica del espafiol, configura un determinado cédigo a partir
de la confluencia de dos lenguas filogenéticamente distintas (el aragonés y el andalusi de la
Marca Superior). A lo largo de los siglos XV y X VI, modificara sus rasgos romances debido a
la influencia de la pujante lengua castellana, dando lugar a la lengua caracteristica de los
manuscritos aljamiados, un lecto tardio donde lo aragonés ya habia empezado a decaer. A
continuacion, una vez contextualizada debidamente la cuestion, presentaré una caracterizacion
lingiiistica del texto objeto de estudio a partir de sus rasgos principales y buscando su relacion

con la lengua aragonesa (y su sustitucion) y con los patrones evolutivos de la lengua castellana.
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3. Edicion del Alkitab de suertes (CSIC RESC/22).

La presente es una edicion de tipo semipaleogréafico del Alkitab de suertes contenido en
el manuscrito RESC/22 de la Biblioteca Tomas Navarro Tomas del CSIC. De este modo, se
intenta respetar lo maximo posible el texto original, pero modificando determinados aspectos
(lagunas, errores, puntuacion, etc.) en busca de un resultado més claro y con una mayor
facilidad de lectura. Para trasliterar el texto, he seguido los criterios dictados por el profesor
Alvaro Galmés para la coleccion CLEAM en los Dichos de los siete sabios de Grecia (1991),
ya que son los mas aceptados actualmente entre los especialistas. Frente a los criterios anteriores
utilizados en la edicion de textos aljamiado-moriscos, los que Galmés presenta en la edicion de
esta obra suponen una simplificacion en la transliteracion de los caracteres arabes, omitiendo
la representacion de determinados simbolos auxiliares que se presentan sistematicamente, como
las vocales epentéticas en grupos consonanticos. De este modo, se observan las pautas generales
y se reflejan en notas aquellos términos que presenten una lectura fuera de los esquemas
principales. En siguiente tabla figuran las correspondencias entre grafias arabes y latinas:

Consonantes Texto romance | Texto arabe

| (Calif) - ;
< (ba’) b, v
& (ba’ con ta3did) p bb
< (1a’) t t
< () z z
€ (gim) g,j (B 1l &
& ($7m con tasdid) ch 1%
¢ (ha’) h h
¢ (ha’) h h
A (dal) d d
3 (dal) d d
J(ra’) r r
3 (ra’ con tasdid) r-, -Ir- -
3 (zay) z 7
 (¢in) c c
o ($in) s (3 /1) 3
Ok ($in con tasdid) X 5
o4 (sad)
o2 (dad) d d
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L (ta’) t t

5 (za’) z z

g (‘ayn) ‘ ‘

¢ (gayn) g*°!, gu*! g

< (fa’) f f

3 (qaf) q q

d (kaf) c®o 4 qu®! k

J (lam) I I

J (lam con tasdid) Il Il

¢ (mim)

S| 3
3

O (niin)

& (niin con tasdid)
o (ha’)
3 (waw)

¢ (va’)

<| = o] =™
=

Vocales Texto romance | Texto arabe

- (fatha) a

L (fatha + ’alif) e a
a

« (fatha + *alif maqgirah)

- (kasra) i i
« (kasra + ya’)

-
-]

- (damma) 0

e
e

¥ (damma + waw)

PI
o]
[l

= (tanwin fatha) - an
- (tanwin kasra) -

- (tanwin damma) -

El manuscrito esté foliado y en la edicion conservamos dicha numeracion, indicando las
planas recta y vuelta del folio. Se ha respetado la fidelidad del original lo maximo posible, pero
enmendando errores y lagunas presentes en el texto. Estas modificaciones siempre apareceran
reflejadas en notas. En la transcripcién de los términos y fragmentos en arabe, no se ha realizado
ninguna correccion mas alla de la vocalizacion de determinadas secuencias consonanticas
reconocibles, como en las alabanzas dirigidas a la divinidad. En notas, se indican también las
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aleyas que aparecen en el manuscrito indicando el nimero de la azoray del versiculo precedidos
de una «Qx». En algunas de ellas, se recurri6 al cotejo con el texto del BNE 5300, que contiene
otro testimonio del Alkitab de suertes editado por Kobbervig (1987). Aquellas unidades
repuestas apareceran marcadas en cursiva en el cuerpo del texto. En los casos donde es
imposible completar las vocales, se indica la secuencia de consonantes en caracteres latinos.
Ante la inexistencia de signos de puntuacion en el original, se ha puntuado el texto de acuerdo
con las pautas de la ortografia académica actual para facilitar la lectura. Del mismo modo, la
ausencia de acentuacion fue suplida de acuerdo con la norma. Ha sido utilizado el acento
diacritico en & cuando es una forma verbal para diferenciarlo de la preposicion. En cuanto al
uso de las mayusculas, se ha preservado en el nombre de Allah y en los pronombres que hacen
referencia a la divinidad.

[fol. 291r]

ALKITAB DE SUERTES

BI-HAWLI ILLAHI WA-"AWNU-HU. | ESTAS ESTAN SAQADAS DEL-ALQURAN
ONRADO DE LAS ALEAS DEL-AL‘ADAB I DE LAS ALEAS DE LA PIADAD

Bi-¢mi lllahi 'r-rahmani i'r-rahim, wa-sala Allahu ‘ala ¢ayyidina Muhammad™ wa-alihi.
Este es el-alkitab de las suertes sagadas del-alkitab de Allah, ‘azza wa-galla, que son en-él [fol.
291v] las aleas de la piadad i de las aleas del-al‘adab. Pues, [quien]** querra, échelas para el
merqar i vender, i para el caminar i para el gasar i para todo lo que querra que sea en obidencia

de Allah, ‘azza wa-galla, teniendo pura voluntad ada Alla, ‘azza wa-galla.

| dirés: «Allahumma bayy™ li-hagati fi-kitabika al-haqga ya arhama a'r-rahimima [fol.
292r] ya Allah ». | tomarés para echarlas un palico quadrado. | escrebiras en la una quadra del
palo un alif, i-en la otra cuadra, un ba; i-en la otra cuadra, un gim'®; y-en la otra quadra, un dal.
I son estos los alharfes que as d-eskrebir en-el palico:

Jct_i‘

| echarés?® el palico tres veces, no mas. Pues lo que cayra [fol. 292v] a td en las tres veces,
tres alharfes, busqaras aquel capitulo en-este alkitab, que hallaras lo que busqas, in $a Allah. 1
no las eches sobre un gaso mas de una vez, aunque te inportunen; i no las eches sobre cosa
mala; i haras lo que te saldra en la suerte. | no menosgabes la palabra de Allah, ‘azza wa-galla,

14 En el manuscrito no figura el relativo. He decidido restablecerlo para facilitar la comprension del pasaje. Ana
Labarta (1993: 103) realiza la misma enmienda.

15 Ms. ggim.

16 Ms. egaras.
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aquel que no le viene falsia delante d-El [fol. 293r] ni de ¢aga d-El. Decendido del giente loado,
fueron conplegadas por Ibnu Ga“afar, Ibnu Muhammad i Ibnu “Alf, Ibnu Kalib, i paguese Allah
d-él. | debaSo de qada sefial ay una alea del-alkitab de Allah, ‘azza wa gala, sobre la
concordanca del cuento con la piadad de Allah, ‘azza wa gala. La primera d-ellas es la siguiente:

IV Buena

[fol. 293v] Inna fatahna la-ka fathan mmubinn®'. Lli-yagfira la-ka Allahu ma
tagadama min danbi-ka wa-ma ta’ahara wa-yatimma ni‘amatahu ‘alay-ka wa-yahdiyaka sirak®"

mugtagim?"Y’,

Pues t0, ya demandante, alégrate, que Allah ya te a sagado de lo que estabas en-ello, del
fundimiento i del quidado i del quebranto. I ta seras en-alegria después d-esto y-en plazer i
mucho bien qon [fol. 294r] licencia de Allah, ta‘ala. I sera todo qomo tu deseas, con ayuda de
Allah.

z ¢ < Buena

Qawlahu, ta‘ala: Inna ashab al-gannati il-yawma fi $ugl™ fakihtina. Hum wa-’azwaguhum

fi zilal™ “ala al-‘ara’iki mutaki’una. Lahum fi-ha fakihat'" wwa-lahm ma yadda‘in?®.

Pues t, ya demandante, alégrate con todo bien i alegria i desallida buena i pasa adelante
sobre lo que quieres [fol. 294v], en-ello i sobr-ello, i serd juggado tu menester, in $a Allah,

ta‘ala.
23« Buena
Qawlahu, ta‘ala: Hada ‘ataa’una famnun awam’ik bi-gayri hicab™?.

Pues ta, ya demandante?, alcancaras ventura, pues fes lo que quieres, que tu menester
estad jucgado i te ayudara Allah; i te meterd bendicion en-ello [fol. 295r] i te defendera Allah

por su gracia, in §a Allah, ta‘ala.
z ) < Nahic

Qawlahu, ta‘ala: Alladina ida al-ktali’ ‘ala a'n-naggi yagtawflina wa-‘ida kali’humu aw

wwazaniihum yuhgiriina al’a yazzunnu il-la’i-ka annahumma mab‘usiina li-yawm™ ‘azim™™?L,

1 Coran 48:1-2 (= Q 48:1-2).
18 ) 36:55-57.

19 Q 38:39.

20 Ms. dente

2 Q 83:2-5.
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Pues ta, ya demandante, ti demandas por cosa grave i pides cosa [fol. 295v] grosera; pues
si desaras este fecho, i depués faras otra cosa menos d-esta, es mechor a tii. I encubre tu secreto

hasta que seas salvo, in §3 Allah, ta‘ala.
Z 2 < Nahig

Qawlahu, ta“ala: Wa-inna gahannama lamaw‘iduhummi agma‘ina laha ¢ab‘atu abwaba

li-kulli babi minhum guz’un maq¢im“"?2, [fol. 296r]

Pues t, ya demandante, este fecho es grande i muy fuerte, i-en-él ay engafios muchos i
permutaciones i trabachos i-espantos. Pues apértate d-él, désalo, qu-es mejor a t1, in §a Allah,

ta‘ala.
3 ) 2 Buena

Qawluhu, ta‘ala: Ida gaa’a nasru Allahi wa-al-fathu wa-ra’ayta a'n-naca yadhu’@ina fi dini
Ilahi afwag®" fagabih [fol. 296v] nihamdi rabbi-ka wa-actagfirhii inna-hu kana tawwab®"??,

Pues t0, ya demandante, Allah te defendera de tus enemigos i dard Allah desallida a td d-
este fecho. Pues alégrate i ten plazer, que n-ello hallarés todo bien i desqanso, in §a Allah, ta‘ala.

Az < Nahi¢

[fol. 297r] Qawluhu, ta‘ala: Wa-mina aln-nagi man yugadilu fi Illahi bi-gayri ‘ilm™wwa-
yatabi‘um kulla $aytar™ mmarid",

Pues tu, ya demandante, destornate d-este fecho porqu-es trabajoso i lazrado. Pues esqoge
para tu persona otro fecho i desa este; i salvarte as, in $a Allah, ta“ala.

|3 Buena

[fol. 297v] Qawluhu, ta‘ala: Biiru a'¢-camawati wa-1-ardi mazlu niirihi kamiskat™ fi-
ha misbah'" al-misbahu fi zgagat™" i'z-zugagatu ka’annaha kawkab'" durriyy“"?s,

Pues tu, ya demandante, en este fecho ay en-él alegria y-es como la candela que guia a
doquiere que quieres i te sagas de lo que tu es en-ello, del [fol. 298r] pienso i quidado, in $a
Allah, ta‘ala.

| z < Nahig

22 () 15:43-44.
2.Q 110:1-3.
24 22:3.

25 () 24:35.
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Qawluhu, ta‘ala: Am yahgabtina ana 1a tagma‘u $Sirrahum wa-nagwahum bala wa-

ruguluna ladayhim yaktbiin?®,

Pues tu, ya demandante, sepas que en-este fecho no ay a tii bien ninguno en-él i desarlo
es [fol. 298v] mejor que hazerlo. Pues esgqoge para tu persona otro menos d-esto, i enqomiéndate
ada Allah i guiarte & al bien, in $2 Allah, ta‘ala.

Z Z Z Buena

Qawluhu, ta‘ala: Qul bi-fadli lllahi wa-birahmatihi fabidalika falyaqrahti’ huwa hayru
mmimma yagma‘iin?’.,

Pues ti, ya demandante, desgansa i toma [fol. 299r] plazer, que después d-esto seras en
gozo i alegria i onrra i ensalcamiento. Pues agradécelo ada Allah sobre lo que te & dado i aldbalo

sobre aquello. I gon Allah es la qongordanca.
3 z2 Buena
Qawluhu, ta‘ala: Huwa alladi yucayyirukum fi il-barri wa-I-bahri?®,

Pues tu, [fol. 299v] ya demandante, sey albrigiado con todo bien? i pasa adelante en tu
camino i demanda tu menester, que a td ay en-ello mucho bien, wa-Allahu a‘lam.

< | 3 Nahig

Qawluhu, ta“ala: Wa-’ama alladina fT qulabihimma marad"" fazadahumu Allahu rigz*" ila

rigzihim wa-mati’ wa-hum kafirtina®.

Pues tu, [fol. 300r] ya demandante, térnate d-esto que pides i toma otro gamino menos d-
este i sera mejor a td, wa-Allahu a‘lam.

23 Buena

Qawlahu, ta‘ala: Inna alladina amand’ wa-‘amild’ a's-salihati yahdihim rabuhum bi-

*Tman'™3L,

Pues tu, ya demandante, guiarte a Allah a fecho que a ta en-él abra [fol. 300v] mucho
bien i onra buena, wa-Allahu a‘lam “I¢r.

% Q 43:80.
27.Q 10:58.
2. 10:22.
2 Ms. bie.
0 .Q9:125.
Q109
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| z z Nakic
Qawluhu, ta‘ala: Kadalika zuyyina li-I-mugrifina ma kanu ya‘malﬁna32.

Pues t0, ya demandante, a tii se te enfermosea® este fecho; mas enpero destornate d-€l,
qu-en apartarte d-ello ay a ta mucho bien. [fol. 301r] I Allah es l-ayudante.

2z z Buena

Qawluhu, taala: Wa-Allahu yad‘@ ila dari i'¢-¢allami wa-yahdi man yyasaa’u ila sirat™

mugtaqim*

Pues t0, ya demandante, ya a-bierto Allah a ti el buen camino i te 4 guiado; pues pasa
cabo adelante a lo que [fol. 301v] querras de tu menester, que a tii ay una cosa eslita. 1 Allah
gon su secreto es mas sabidor.

< ¢ & Nahic
Qawluhu, ta‘ala: Afaman yyahdi ila al-haqqi ahaqqu an yataba“a®.

Pues tt, ya demandante, quiero de ti que te destornes de la opinidn [fol. 302r] que tienes
i de lo que ta estas en-ello, wa-Allahu a‘lam.

)22 Buena
Qawluhu, ta‘ala: Li-ladina ah¢anii’ al-hugna®.

Pues ta, ya demandante, & enfermoseado Allah a tii; pues pasa a lo que querras de tu
menester, que a td ay en-ello eslitacion, wa-Allahu a‘lam.

[fol. 302v] #z = = Nahig
Qawluhu, ta‘ala: Alladina kagabi’ a'¢-cayyi’atu gazaa’u ¢ayyi’atin bi-mizliha®.

Pues tu, ya demandante, veo a tii en-este fecho pecados i desobedengias. Pues quitate d-
ello i destérnate-nda i déxalo, i sera mejor a tii, wa-Allahu a‘lam.

[fol. 303r] 2 2 z Buena

Qawluhu, ta*ala: Wa-ma min dabat™ fi il-‘ardi ila ‘ala rizqu-ha®.

2Q10:12,

38 M. enfermossea.
% Q 10:25,
%.Q10:35.

% Q 10:26.,

7Q 10:27.
BQ11:6.
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Pues ta, ya demandante, no trasnoches con-ellos ni te engaries, que Allah te dara alrrizke
por donde no te pensaras, wa-huwa ala hmn ala hyw.

21z Nahig

[fol. 303v] Qawluhu, ta‘ala: Wa-huwa alladt halaga a'¢-camawati wa-alarda f7 gitat™

ayyamin wa-kana ‘ar§uhu ‘ala al-maa’i li-yabluwakumii ayyukumii ah¢anu ‘amal®°,

Pues t0, ya demandante, ya te a mandado Allah que lo obedecqas i te & devedado de lo de
su videngia; pues yo soy quito de tu i de tu menester. | Allah te quiere tornar a El, tornamiento
[fol. 304r] fermoso.

< 2z Buena

Qawluhu, ta‘ala: Wa-kala arkant’ fi-ha bi-¢cmi Illahi mugraha wa-mur¢@ha inna rabbi

llagafur’" rrahtm"™°,

Pues tu, ya demandante, pasa gabo adelante tu menester este i-en tu gamino, que a tu ay
en-ello eslitacion i alrrizke grande, in $a Allah, ta‘ala.

[fol. 304v] <« z 2 Nahic

Qawluhu, ta‘ala: Quli ina agrmtum fa‘alaya agrami wa-ana bari™" mmimma
tagrimiin®.,

Pues t0, ya demandante, ya quies hazer fecho grande, i tu quererlo hazer es haram; pues
destornate d-ello i déxalo. | aquello®? es [fol. 305r] mejor para ti, in $a Allah, ta‘ala.

¢ < 2 Nahig

Qawluhu, taala: Tilka mina anbaa’i ilgaybi niihiha ilay-ka ma kunta ta‘lamuhaa anta

wa-1a qgawmuka min gblika hada fasbir inna al-*aqabata lilmuttagina®.

Pues ti1, ya demandante, teme ada Allah i detente d-esas* desobidencias. [fol. 305v] |
sufrete hasta que te venga el-alegria.

z | 2 Nahic

¥Q11:7.
0Q 11:41.
4.Q11:35.

42 Ms. aquelo.
Q 11:49.

44 Ms. d-esos.
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Qawluhu, ta‘ala: Ya-Nihu innah layca mina ahlika inna-hu ‘ammal’" gayra salih™™?®.

Pues ti, ya demandante, deSa este fecho por qu-ello es que no ay a td en-ello bien. |
retornate d-ello; [fol. 306r] si no, El te dafiara, wa-Allahu a‘lam.

}2z Buena

Qawluhu, ta“ala: Ataa amru Allahi fala tagta‘gilahu?®.

Pues t0, ya demandante, ya & venido el fecho de Allah; mas-enpero ay en-él bien a tl y-a
los muglimes i ay en-€l aborrencia para los [fol. 306v] descreyentes. Pues abe albrigias, ya
demandante, que I-alegria esté ¢erca. | albrigia a otro menos de td, que a td ay en-ello gualardon
grande.

< | z Nahi¢
Qawluhu, ta*ala: Wa-Allahu fadala ba‘dukum ‘ala ba“din fi i'r-rizqi*’.

Pues td, [fol. 307r] ya demandante, ya te & aventajado Allah sobre muchos d-esos
halegados; pues asiéntate en tu lugar i desa este fecho, que a ta ay en dexallo bien mucho, wa-
Allahu a‘lam.

& & 2 Buena

Qawluhu, ta‘ala: Wa-law yuwahidu Allahu a'n-nacu bizulmihim ma tarka ‘alayha min
dabat™ wa-lakin yuwahiduhum ila gal'™ mucam?"8,

[fol. 307v] Pues ta, ya demandante, destdrnate de hazer injuria sobre tu menester i en
pasar a lo que demandas; ay a ti en-ello mucho bien. I Allah es I-ayudante.

¢ & > Nahig

Qawluhu, ta‘ala: Wa-mina a'-naci man ygadilu fi Illahi bi-gayri ‘ilm™ wa-1a hud®" wwa-
13 kitab™ mmunir™®.

Pues tu, [fol. 308r] ya demandante, destdrnate d-esto que pides i conténtate gon lo que &
partido Allah a ta i-en lo que te & dado. En-eso ay a ti mucho bien, wa-Allahu a‘lam.

232 Buena

% Q 11:46.
%Q16:1.
7Q16:71.
8Q16:61.
49.Q22:8.
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Qawluhu, ta‘ala: Had®" wwa-rahmat®" llilmuhginina alladina yuqimiina a's-salawta wa-
yiitina a'z-zakawta wa-hum bi-‘lahirati hum yugibana. Ula’i-ka ‘ala hudan min rrabihim wa-
la’ika humu al-muflihiina®.

[fol. 308v] Pues ta, ya demandante, ya 4 fecho bien Allah a ti i guiara a tii la onra que

onraras. I a ti ay en-ello mucho bien, pues a lo que querras de tu menester i salvar, in $a@ Allah
ta‘ala.

| & & Nahig

Qawluhu, ta“ala: Wa-ida tutla ‘alayhi ayatuna wa-1a mugtakbir®" ka’an llam yagma‘uha
ka’anna fT udnayhi wa-gr®” fagirhu b*adab™ alim™.

[fol. 309r] Pues tu, ya demandante, ya & mirado Allah a ta y-as tomado en burla qon-ello.
Pues sobre tu es este fecho, cosa grave. Pues destornate d-esta orden i del menester aquel que

te encuestas en ¢él, que a t ay en destorte mucho bien, in $§2 Allah, ta‘ala.
| z 2 Buena

Qawluhu, ta‘ala: Wa-man yuglim waghahu [fol. 309v] ila Allahi wa-huwa muhgin"

fagadi ictamcaka bi-‘1-‘urwati il-wuzqa wa-ila Allahi “aqibatu al-‘umiri®?.

Pues ta, ya demandante, ya & mirado Allah a ta qon su piadad; pues alégrate, que ya es
jucgado tii menester i tu postremeria i tu salvacion. Pues pasa en tu menester i qorrera en-ello

bien mucho i bendicién, wa Allahu a‘lam.
z ') Buena
Qawluhu, ta‘ala: Qul gad’a al-haqqu wa-zahaga al-batilu inna al-batila kana zahiig?">®.

[fol. 310r] Pues tu, ya demandante, este fecho, aquel que quieres, él-es fecho bendito y-
en-¢l ay bien i buena ventura. Pues feslo, que tu alcancaras d-él mucho bien, in §a Allah.

211 Nahig

Qawluhu, ta“ala: Anzuru wa-ma ta‘budiina min dani Allahi hasabu gahannama antum

la-ha waridana®.

50 31:3-5.
51Q31:7.

52 () 31:22.
53 Q 17:81.
540 21:98.
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Pues tu, ya demandante, apartate d-este fecho i no tornes a él, que él-es albala i reprebo.
I no llegaras a lo que pides, y-ello® no llegara a tii. Y-¢el saber es qon Allah, azza wa-galla.

[fol. 310v] ' < | Buena

Qawluhu ta‘ala: Kult’ wa-‘Srab@” hant’an bi-ma kuntum ta‘maltin anna kadalika nagzi

il-muhginina®®.

Pues t0, ya demandante, alégrate qon-el juzgo de tu menester. I sepas que Allah, tabaraka
wa-ta‘ald, ya te 4 mirado qon su piadad i te & dado alrrizke halal®’ i vida buena. Pues agradece
ada Allah sobre aquello que & cunplido de sus gracias sobre [fol. 311r] td, por su merced i su
obra.

) 2! Nahic

Qawluhu, ta‘ala: Kullama awqada’ nar®" Ili-1-harbi atfa’aha Allahu wa-ya¢ tni 1 il-“ardi
facad® wa-Allahu 13 yuhibu al-mufgidina®®.
Pues tu, ya demandante, warda tu persona d-este fecho i no dentres en-él, qu-él-es lazrado

i trabajoso i-es apartado®®; pues toma para tu persona otro parecer. I-el saber es en Allah, ‘azza
wa-galla.

[fol. 311v]< < | Nahi¢

Qawlahu, ta‘ala: Yaa-‘ayyu-ha a'n-nacu attaqi’ rabbakm ina zalzalta ‘'¢-¢a‘ati say’'"
‘azim"" yawma tarawnaha tadhalu kullu murda‘at™ ‘amma arda‘at wa-tada“u kullu dati ham|™

hamla-ha wa-tara’a a'n-naga ¢ukar®" wa-ma hum bi-cukar™ wwa-lakin ‘adab Allahi $adid“"°.

Pues t0, ya demandante, teme ada Allah i destornate d-este fecho i orden porque en-él ay

albala grande i peligro en tu persona. Y-el saber es en Allah.

[fol. 312r] z z ' Buena

% Ms. y-elo.
%Q 77:43-44.
5" Ms. hhalal.
%.Q 5:64.

%Ms. abratado. Seguramente el morisco haya querido escribir apartado, como figura en BNE 5300. Es interesante
reparar en la grafia empleada, con sukun. Quizés, en el momento de la copia, el escribano haya permutado los
simbolos auxiliares correspondientes a la 7@’y la ba’, por lo que estariamos en dicho caso ante un olvido de tasdid
para representar la oclusiva sorda.

60 (Q 22:1-2.
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Qawluhu, ta‘ala: Yaa-‘ayyuha alladina amana’ adkuru Allaha dikr® kazir®" wwa-

cabbihtihu bukrat™ wwa-‘asil®” huwa ‘lladi yusalli ‘alaykum wa-mala’ikatuh li-yuhrigakum

mina i'z-zulumati ila a'n-ndiri wa-kana Allahu bi-‘l-m@minina rahim?"*.

Pues ti, ya demandante, el fecho es bendito i-en-él ay bien mucho y-alegria; pues feslo i
cunplirsete & lo que querras i sera juzgado tu menester, in $a Allah, ta‘ala.

[fol. 312v] 2 2 ) Nahic

Qawluhu, ta‘ala: Wa-la tam$y fi i'-ardi marah®" inna-ka lan tahri wa-al-arda wa-lan
tabluga al-gibalu 22,

Pues ti1, ya demandante, no dentres® en-este fecho i apartate d-él porque en-él ay lazeria
y-afén de sin provecho. Pues demanda para tu persona gonsecho otro menos d-este, wa-Allahu
a‘lam.

z < | Buena

Qawluhu, ta*ala: Sadaga Allahu ragiiluhu a'r-ru’yaw [fol. 313r] ya b’l-haqqi latadhuliina

al-maggida al-harami in $aa’a Allahu aminina®.

Pues tu, ya demandante, este fecho, aquel que &s en voluntad, en-él ay libragion i salvanga
i seguridad i buen fin; pues no te estornes ni demandes otro sino €l ni mires sino a él. | feslo,
que en-él ay buena ventura para td, in 8@ Allah, ta“ala.

3 <« ) Nahig
Qawluhu, ta‘ala: Wa-1a tuhgibana Allahu gafil*" ‘ama ya‘malu a'z-zalimina inama [fol.
313v] yuwahiruhum Iiwm™ taghasu fi-hi il-qulibu wa-a'-‘absaru®®.
Pues tu, ya demandante, dexa este fecho porque ti no abrés poder sobr-él ni es bueno para
ta. Pues déxalo ir su gamino, qu-es mejor para tii. Y-el saber es en Allah.
<z | Buena

Qawluhu, ta“ala: Wa-tawakkal “ala al-hayyi alladi 1a yamaitu wa-c¢abbih bi-hamdihi wa-
kafa ’ihi biduniib ‘ibadihi habir'"®,

61 33:41-43.
62 17:37.

83 Ms. denneres. Donde se deberia de leer dentres (como figura en Kobbervig 1987: 128), en CSIC RESC/22 se
registra esta voz denneres, debido a una confusion entre la grafia de la ta’ (<) y la nin (0).

64 (Q 48:27.
65 14:42.
6 ( 25:58.
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Pues ta, ya demandante, Allah te defendera [fol. 314r] i te ayudard; pues pasa sobre lo
que es en voluntad. I-estriba en Allah i algancaras bien, in $a Allah, ta‘ala.

< 3 Nahig

Qawluhu ta‘ala: Wa-la tuti® kulla halaf™ mmahin”™ hamaz" mmagad’i bi-namim™

mmuta‘in 1li-l-hayri mu‘tad™ azim™®’.

Pues ta, ya demandante, dexa este fecho antes que te repientas. | no te aprovechara
repentirte, pues aluéntate d-€l i no te le agerques y-eslita para tu persona [fol. 314v] otro parecer
de sin este, in $a Allah.

2z ) Buena
Qawluhu, ta“ala: Hada ‘atad ‘una famnun awa-mgik bi-gayri hicabi®.

Pues t0, ya demandante, este es parecer bueno i buen adereco i bendito. Pues fes este
fecho que en-¢l ay mucho bien i gozo i alegria, i cunplirse 4 a ti lo que quieres. I sera juzgado

tu menester, in $a Allah.
z 21 Nahig

[fol. 315r] Qawluhu, ta‘ala: Wa-quli: «I'-hagqu min rrabbika fa-man $aa’a falyiimin

wwa-man $ad’a falyakfur»®®,

Pues ta, ya demandante, véote este fecho que, si tii lo dexas, es mejor a tii porque no esta

bien derecado para ta. I demanda para tu persona cosa otra i gozaras, in $a Allah, ta‘ala.
& &« 2 Buena
awluhu, ta‘ala: Nasru mina Allahi wa-fayr'" qarib"" wwa-basiri il-miiminina’®.
S yr-q

Pues ta, ya demandante, albrigiate [fol. 315v] con buenas albrigias, que no veras plazeres
muchos prontamente cerca i ayuda de Allah i favor. Pues fes lo que querras, que tu hallaras lo
que godigias muy presto, in §a@ Allah.

) & 3 Nahig

67 Q 68:10-12.

68 (Q 38:39. Esta aleya ya habia aparecido con anterioridad. Es interesante tener en cuenta que en ninguno de los
casos el o los copistas aciertan a reproducir correctamente la cita coranica, ofreciendo errores dispares.

69 (Q 18:29.
0Q61:13.
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Qawluhu, ta‘ala: Law ya‘lamu alladina kafarii’ hina 13 yakufiina ‘an wwugihihim a'n-

naru wa-1a ‘an zuhiirihim wa-1a hum yunsariina’™.

Pues t0, ya demandante, destornate d-este fecho. |, si te destornas, abras bien mucho, wa-
Allahu a‘lam.

z )z Buena

[fol. 316r] Qawluhu ta‘ala: Wa-maa arcalna gblaka illa rigal®" yyuha ilayhim fa¢’alai a’hli

i'd-dikri in kuntum 13 ta‘lamitina’?.

Pues tt, ya demandante, ya &s demandado tu menester i lo que quieres; pues pasa en-ello
gabo adelante i sera juzgado. I yo soy a ti de los desengafiantes, in $a Allah.

212 Nahig

Qawluhu, ta‘ala: Wa-kam gasamna min qaryat™ kanat zzalimat"" wwa-an$’na ba“daha

gawm?" aharina’®.

Pues tu, ya demandante, destornate d-este [fol. 316v] fecho, que en-ello ay enchurya
grande i-albala glaro i lazerya y-afan, wa-Allahu a‘lam.

3 23 Buena

Qawluhu, ta‘ala: Yaquliina rabbana habna Ina mina azwagina wa-durriyatina qurrata

a‘yunin wwa-ag‘alna li-I-mutaqina imam®"’4,

Pues tu, ya demandante, ya te dara Allah de tu mujer i de tus hijos plazer de ochos. | te
mirara a ti, i te apiadard, i dard pasada de tu albala grande, i te sagara de lo que tu estaras en-
ello. Pues [fol. 317r] agradécelo ada Allah, ta“ala.

€ < & Nahic
Qawluhu, ta“ala: Inna alladina yadiliina “an ¢abili Allahi lahum ‘adab"" $adid""’>.

Pues t0, ya demandante, tornate en tu memoria y-en tu seso i a tii abra en destornarte bien
mucho. Pues destdrnate de demandar el menester que pides i librarte as, in $a Allah.

2 = Buena

1Q21:39.
2Q21:7.
3Q21:11.
74Q 25:74.
75 Q 38:26.
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Qawluhu, ta‘ala: Am yag‘alu alladina [fol. 317v] amanii wa-‘amili’ a's-sahati
kalmufcidina fi i'-ardi’®.

Pues tu, ya demandante, no & metido Allah a ti afollamiento; pues agradécelo ada Allah
sobre aquello i alabalo. I adrecarte & a todo bien, i guiarte & sobre-1 bien, i darte & alrrizke mucho
I bien desganso, wa Allahu a‘lam.

< ) Nahi¢

Qauluhu, ta‘ala: Innaka 1a tahdi mana ahbabta wa-lakina Allahu yahdi min yyasaa’"’.

[fol. 318r] Pues th, ya demandante, en este fecho no ay a ti bien en-€l ni desqanso; pues

déxalo i sera mejor a ta, wa Allahu a‘lam.

| & < Buena

Vo= =

Qawluhu ta‘ala: Kullu ummat™ gaziyat™ tuda ila kitatiha al-yawm tugza’una ma kuntum
ta*malana’®.
Pues t0, ya demandante, destornate d-este fecho i no te enfaziendes en-él i demanda para

tu persona fecho otro, que en-él ay trabacho i mal. Pues, si lo faras, [fol. 318v] arrepentirte &s,
wa Allahu a‘lam.

& < < Buena

Qawluhu, ta‘ala: Wa-ida ga’aka alladina bmintina bi-ayatina faqul ¢alam"" ‘alaykum
kitaba rabbakum ‘ala nafcihi i'r-rahmta’.
Pues t0, ya demandante, & sallido a tu la suerte del-alegria i plazer, y-es ventaja i bien de

Allah, ‘azza wa-galla. Pues pasa qabo adelante sobre [fol. 319r] tu fecho i demanda tu menester,
y-algancaras en-él mucho bien, wa-Allah.

S = <= Nahig

Qawluhu, ta‘ala: Wa-in minkum illa wairduha kana ‘ala rabbika haym®' mmaqsiy®"

zumma nunag illadina attagaw’ wa-naduru a'z-zalimina fiha guziy®"®.

76 ( 38:28.

77 Q 28:56.

78 Q 45:28.

79 Q 6:54.
80Q 19:71-72.
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Pues ta, ya demandante, dexa este fecho i no lo [fol. 319v] demandes, que en-él ay lazeria,
i mal, i gribieza y-afan de sin provecho. | su dafio es mas cerca que su provecho, wa-Allahu
a‘lam.

< ) 2 Buena
Qawlahu, ta‘ala: Nabi ‘ibadiya iniya ana ‘l-gafu® a'r-rahimu®®.

Pues t0, ya demandante, esta es suerte bendita i en-ella ay onra i [fol. 320r] alegria y-
altiveza. I a tt ay en-ella lo que demandas del-algo, i buen estado, i mucho bien i bondad buena.
Pues® fes lo que querras en-esta suerte y-aprovecharte®® s, in $a Illah.

Nahi¢ < z < Nahi¢

Qawlahu, ta‘ala: Wa-law tara ida a-mugrimina naki¢ti’ ru’uguhummu ‘indi rabbihim

rabanna absirna wa-cami‘ana fargi‘na na‘mal [fol. 320v] sali#*"®* ina miiginiina®.

Pues ti, ya demandante, guardate d-este fecho, que en-él ay trabajo i lazeria y-esta
apartado de tt; pues eslita para tu persona cosa otra fueras d-esta. | gon Allah es la gongordanca.

Buena <« 2 <= Buena

Qawlahu, ta ‘ala: Wa-Allahu yud‘@’ ila dari i'c-¢alami wa-yahadi min [fol. 321r] ttagaa’u
ila sirat™ mugtaqim™e®,

Pues tu, ya demandante, abe albricias que & tornado 1a®” buena ventura a tii i se te 4 ido la
tristeza. | abra plazer®® quien qon ti o quien vendra a ti después d-ello. | venirte & onra i
aderecamiento qunplido i alrrizke halal, que lo fallaras en-el fecho, in $a Allah, ta‘ala.

[fol. 321v]
I« Nahig

Qawluhu, ta*ala: Cayasla nar™ data ahab™ wa-amra’atuhu al-hatabi®.

81 (Q 15:49.
8 Ms. bues.
8 Ms. aprovegarte.

8 La consonante marcada en cursiva, de acuerdo con la edicion digital del Coran que manejo, representaria una
ha’. El trazo que aparece en el manuscrito es verdaderamente confuso, por lo que prefiero sefialar en la edicion el
caracter conjetural de esta leccion.

8 32:12.

8 ( 10:25. Cfiz nota 41.
87 Ms. lo.

8 Ms. blazer.

89 ) 111:3-4.
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Pues t0, ya demandante, este fecho que en-él postremeria [hay®°] de sin apaganca i no ay
en-ello ganancia. Pues désalo i sera qonqordado, in $a Allah, ta“ala.

1)z Nahig
[fol. 322r] Qawluhu, ta‘ala: Fadarhum hatta yulaqii® yimuhumu alladi fihi yas‘qiina®.

Pues tu, ya demandante, destornate d-este fecho i a tii abra en destornarte mucho bien, in
Sa Allah, ta“ala.

IV 2 Buena

Qawlahu, ta‘ala: Wa-man ya‘mal mina a's-salahiti wa-hii miminun fala yahafu zulm?"

wwa-1a [fol. 322v] hadman®.

Pues t0, ya demandante, fes bien i fallards bien. | guardate de fer agravio, i pasa en tu
menester este y-en tu gamino y-algancaras el bien, in $a Allah, ta‘ala.

Nahi¢ < <« z Nahi¢
Qawlahu, ta‘ala: Huduhu fa‘uliihu zumma al-gahimu salliihu®,

[fol. 323r] Pues t, ya demandante, repiéntete ada Allah, ‘azza wa-galla, i destornate d-
esto que bides i a t abra en® destornarte mucho bien, in §3 Allah, wa-Allahu a‘lam.

z 2z [Buena]®
Qawlahu, ta“ala: Qul ga’a al-haqu wa-zahaqu al-batilu ina al-batilu kana zahiiq®"®°.

Pues ti, ya demandante, si ta tienes voluntad de gaminar o algiin menester, pues [fol.
323v] fes y-aprovecharte &s. | si tu tienes en voluntad otro fuera d-esto; pues désalo i gozarte
as, porque en-ello ay trabacho y-espanto, wa Allahu a‘lam.

2} Buena

Qawluhu, ta‘ala: Qul yya-“ibadiya alladina ac¢rfi’ ‘ala anfugihim la taqti’ min rrahmati
Ilahi ina Allaha yagfiru a'd-duniiba gmi‘an inna-hu hi al-gaftiru [fol. 324r] alr-rahimu®”.

% En el manuscrito no aparece el verbo. Sin embargo, en el testimonio del ms. BNE 5300 el verbo si se registra.
%1 Q 52:45.

%2.Q20:112.

%.Q69:30-31.

% Ms. es.

% Restitucion realizada a partir del ms. BNE 5300, ya que el copista del CSIC RESC/22 no registra la interpretacion
de esta suerte.

%(Q17:81.
97 Q 39:53.

29



Pues tu, ya demandante, Allah ya te & dado del bien i de las alhacanas i & desviado de ti
las qosas esquivas® i los pegados; pues fes lo que &s en voluntad, in $a Allah, ta‘ala.

Tamat bi-hamdi lllahi wa- ‘awnihi wa-alhamdu li-lahi rabbi-1 ‘alamima. %°

4. Caracterizacion lingiiistica del Alkitab de suertes (CSIC RESC/22).

Como apuntabamos con anterioridad, la situacion social de los moriscos determina las
caracteristicas del sistema lingiiistico aljamiado. Mediante el arabismo y el empleo del alifato,
los moriscos buscaron ligarse a la umma, de ahi el fuerte sabor semitico de sus textos. Como
consecuencia del proceso de aculturacion, encontramos una triple vertiente dentro de este
codigo: el aragonés, cuya influencia es notable en la fonologia y el Iéxico; el castellano, que se
va abriendo camino paulatinamente durante los siglos XV y XVI; y, evidentemente, el arabe,
importante no solo por la presencia de importaciones I1éxicas (sobre todo de los campos de la
religion y lo juridico), sino también de calcos semanticos y sintdcticos que confieren un caracter

especial a esta literatura.

Aunque conservamos testimonios anteriores'®, la aljamia como sistema lingiiistico y
como corpus textual se conformard a mediados del siglo XV, todavia en época mudéjar
(Vespertino 1987: 1420). De acuerdo con Montaner, su origen se encuentra en la interferencia
parcial del aragonés propio del valle del Ebro con un sustrato andalusi de la Marca Superior,
sumado a un proceso paulatino de castellanizacion a lo largo de los siglos XV y XVI, durante
el cual algunos de los rasgos aragoneses decayeron en pro de los castellanos (2004: 100). La
lengua de los escritos aljamiado-moriscos pertenecen ya a una «aljamia tardia», es decir, a un
periodo en que el sistema fonoldgico espafiol habia calado ya en los moriscos aragoneses
(Bouzineb 1986: 29). Debido a ese hibridismo, Fuente Cornejo considera que la lengua de los
ultimos musulmanes representa una koiné escrita en la que coexisten rasgos de diferentes
variedades dialectales, trazos arcaizantes y un fuerte componente drabe (2000: 145)1° El
caracter hibrido de la literatura de los moriscos supone un campo de estudio interesantisimo
desde un punto de vista interdisciplinar al aglutinar influencias diferentes a través de los niveles

de la lengua. De este modo, los textos aljamiados muestran una gran especificidad en relacion

98 Ms. esquipas.

% En el manuscrito solo figuran las consonantes sin vocalizar y sin simbolos auxiliares. La cita se ha restituido
mediante el cotejo con el ms. BNE 5300.

10 De acuerdo con Antonio Vespertino (1987), los testimonios de literatura aljamiada anteriores a esa fecha son

mas bien escasos, mencionando algunos folios sueltos que pueden dar constancia de una fase de conformacion del
sistema de equivalencias. Para una relacion de estos documentos, vid. Vespertino 1987.

101 Montaner (2004: 99) opina que el andlisis de Fuente Cornejo va bien encaminado, aunque postular esta
consideracién sin un analisis profundo del corpus es algo arriesgado.
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con los usos castellanos de la época, a lo que se suma el notable conservadurismo en cuanto a

formas aragonesas y arcaizantes, tan sefialadas por los estudiosos.

De acuerdo con el profesor Galmés, tres son los ejes sobre los que se articula el analisis
de los textos aljamiados en relacion con los tres grandes rasgos que caracterizan al corpus. Por
un lado, la influencia aragonesa (dialectalismo) como consecuencia de la reproduccion de la
oralidad en la escritura; por otro, el arcaismo, las soluciones conservadoras que acercan a la
aljamia a épocas anteriores; y, finalmente, el arabismo, reflejo de la mentalidad isldmica (1970:
217). Sin embargo, Sanchez Alvarez (1995) consideré que el concepto de arcaismo presentaba
ciertos problemas de andlisis e interpretacion en relacion con el propio origen y difusion del
sistema, asi como con los usos de la época. La aljamia, como sistema grafico, se fija en época
mudéjar y se transmite a través de copias manuscritas, lo que pudo provocar la transmision de
voces y fenomenos anteriores, ademas de numerosas variantes (Sanchez Alvarez 1995: 342).
Del mismo modo, la realidad lingiiistica castellana de finales del XV y principios del XVI
presenta una situacion de ferviente cambio en la que los usos de la lengua son divergentes, ya
que no existié una fijacion de los usos hasta la consolidacion de la imprenta (Sanchez Alvarez
1995: 342).

Hay que tener en cuenta, ademas, el proceso de castellanizacion que tiene lugar en Aragéon
como consecuencia de las politicas imperiales centralistas, con las que la lengua espafiola se
empled como herramienta para garantizar la unidad (Arnal y Enguita 1993: 51). De igual modo,
cabe contemplar otros factores que pudieron impulsar el abandono del aragonés, como la
anexion de las coronas de Castilla y Aragdn (1412) o las propias similitudes internas que el
aragonés presentaba con el castellano (Enguita y Arnal 1995: 152). Asi las cosas, en las Gltimas
décadas del XV, la ciudad de Zaragoza ya pertenecia al dominio lingiiistico del castellano
(Enguita y Arnal 1994: 43). Sin embargo, el proceso de castellanizacion de Aragén no tuvo un
calado uniforme en todo el territorio ni fue igual a lo largo del espectro social, por lo que resulta
complicado conocer cudndo las regiones del Valle Medio del Ebro o el Bajo Aragon pasaron a
la esfera castellana (Enguita y Arnal 1995: 152). De este modo, considero que otro factor que
debemos tener en cuenta es la propia condicion periférica de estos textos, no solo social, sino
también geograficamente, con las implicaciones lingiiisticas que se pueden deducir en la

conservacion o no el aragonés.

A la vista de estas cuestiones, mi objetivo serd ofrecer una caracterizacion lingiiistica del
Libro de suertes (CSIC RESC/22) a partir de los rasgos que se presentan con una frecuencia
mayor. Un estudio exhaustivo que recoja todas las particularidades del texto es una labor que
excederia en extension las posibilidades del trabajo. Por lo tanto, me veo obligado a acotar el

campo de estudio a determinados trazos en funcidon de su presencia dentro del texto. Sin
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embargo, trataré de ofrecer una vision lo mas amplia posible de los hechos registrados, no solo
en relacion con la aljamia como sistema con unos rasgos concretos, sino también en relacion
con el proceso de sustitucion del aragonés por el castellano, con lo que, quizés, consigamos

aproximarnos a la fecha en la que se copid esta pieza en el manuscrito CSIC RESC/22.
4.1.  Plano fonoldgico.
4.1.1. Pervivencia de la f- inicial latina.

En los textos aljamiados se registra un notable conservadurismo de la solucidn labiodental
de la /- inicial latina, grafiada siempre mediante fa’(<). Sin embargo, son frecuentes también
las soluciones aspiradas, representadas con /4@’ (¢) e incluso en algunos manuscritos se ha
atestiguado la pérdida completa de la consonante. Desde los estudios elaborados por Alvaro
Galmés, se ha venido interpretando el mantenimiento de la labiodental latina como una muestra
del caracter arcaizante de la lengua aljamiada. Durante la Edad Media, [f] y [h] funcionaron
indistintamente como variantes estilisticas en la lengua castellana, pero de cara al siglo XVI, la
innovacion aspirada se va abriendo camino y termina generalizandose (Alarcos 1981: 257,
268). En época medieval, ambas realizaciones confluyen en una misma grafia <f->, mientras
que la correspondiente aspirada (<h->) no se empled hasta finales del XV y principios del XVI
(Penny 2001: 91). De este modo, mientras sus convecinos cristianos ya no representaban la
aspiracion como «f», los moriscos mantuvieron su representacion como tal; si bien esos casos

de aspiracion pueden dar cuenta de la via que esa consonante estaba siguiendo.

Sin embargo, otros autores han relacionado la pervivencia del resultado labiodental con
la influencia de la lengua aragonesa (Kobbervig 1987, Fuente Cornejo 2000, Montaner 2004).
De nuevo, los planteamientos de la profesora Sanchez Alvarez muestran una interpretacion
diferente sobre este fendmeno. De este modo, hay que tener en cuenta la divergencia de los usos
en la época y la situacion de Aragén, donde la conservacion de la f- gozo de una gran vitalidad
hasta principios del siglo XVI, cuando comienzan a aparecer las primeras soluciones aspiradas
(1995: 345)192, De acuerdo con los estudios de Enguita y Arnal, hacia el final del reinado de
Fernando el Catdlico la f- conservaba plena vitalidad en textos notariales, aunque se atestiguan
casos de aspiracion en documentos de 1496 (1995: 164). Entre 1575 y 1625, la solucion glotal
va abriéndose camino hasta llegar a los ultimos cuartos del siglo XVII, cuando la labiodental

desaparece de los textos (Enguita y Arnal 1995: 164-165).

102 A este respecto, Sanchez Alvarez indica que todavia en la primera mitad del X VI se toleraba la f- arcaizante en
la Corte y, entre notarios y leguleyos, continudé empledndose durante el XVII (1995: 346).
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En el Alkitab de suertes, el mantenimiento de la representacion como labiodental (<)
supera con creces la grafia aspirada (¢). En la siguiente tabla figuran los lemas y su distribucion

en cuanto a variacion formal:

ITEM f | k- ITEM | £ | &- ITEM | k-
Afollamiento | 1 | 0 Faras 2 |1 Fundimiento |1 | 0
Enfaziendes |1 |0 Fecho 3910 Fes 100
Enfermosea |2 |0 Fermoso | 1 |0 Hasta 0 |2
Fallaras 213 Fer 1 |0 Hazer 0 |4
Hijos 0 |1

La distribucién de los datos muestra una mayor tendencia a la conservacion que a
la glotalizacion de la labiodental. Es interesante observar la estabilidad de las soluciones
en el computo de los casos de fecho, que en sus 39 apariciones mantiene la articulacion
primitiva de la consonante de manera constante. Sin embargo, parece que la aspiracion se
prefiere en determinadas voces, como en el infinitivo hazer, que se representa con esta
articulacion sin variacion en las cuatro ocasiones en que aparece. Por el contrario, el verbo
hallar (que, aunque no proceda de una /- inicial latina, se incorpora dentro de sus pautas
evolutivas) alterna ambas grafias, en tres casos con 4@’ y en dos con fa’. En este sentido,
es interesante constatar que la preposicion sasta mantenga su realizacion como aspirada,
ya que en textos zaragozanos se adapta a la pronunciacion aragonesa y se grafia mediante
/- (Arnal y Enguita 1993: 58). Finalmente, no se consigna ningun caso de enmudecimiento

o pérdida de la consonante, solucidon igualmente posible en los textos aljamiados.

Si continuamos con el analisis, hay que reparar en la situacion particular de fecho.
En aragonés, como veremos mas adelante, el resultado del grupo -KT- latino fue el
debilitamiento de la consonante oclusiva en un elemento semivocalico que formo
diptongo con la vocal anterior. Sin embargo, esa solucion ya no se registra en nuestro
texto, sino que, en ese momento, ya habria palatalizado en una africada. Asi, es interesante
reparar en este recuento en tanto que puede dar cuenta de la cronologia relativa de ambos
fendmenos y de su pervivencia en el castellano de Aragoén en relacion con su datacion.
Ademas de la influencia de la fonologia aragonesa, Martinez de Castilla propone que un
factor con posibles implicaciones en este fendmeno es el nivel de conocimiento del
copista sobre el sistema grafico latino y su voluntad de cefiirse a esta a la hora de escribir
en arabe (2004: 198). Asi, el morisco estaria representando la consonante como una

articulacion labiodental, aunque para ese momento se pronunciase con una aspiracion.
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4.1.2. Sistema de sibilantes.

El sistema de sibilantes del espafiol medieval se articulaba en torno a tres parejas de
fonemas opuestos internamente seglin su caracter sordo o sonoro. De este modo, contaba con
dos unidades fricativas apicoalveolares (/s/ y /z/), dos fricativas prepalatales (/J/ y /3/) y dos
africadas predorsodentales (/ts/ y /dz/). En el siglo X VI, quizas debido a su escaso rendimiento,
la oposicidn sordo-sonoro en las sibilantes comienza a decaer y el correlato sonoro confluye en
el sordo (Alarcos 1981: 270). En el corpus de los textos moriscos, la distincion sorda o sonora
se mantiene mediante el empleo de grafias diferentes de acuerdo con las posibilidades graficas
del arabe. Asi, emplearon la ¢in (u+) y la zay (0) del alifato para grafiar las africadas sorda y
sonora del castellano. Esta distincion, en el caso de nuestro texto, se mantiene estable, como asi
lo demuestra la escasa alternancia grafica que se observa en el manuscrito. El unico caso en el
que la sorda sustituye a la sonora es en el lema ju¢gado, en el que la solucién ensordecida
aparece en tres ocasiones, quizas por su posicion implosiva ante consonante. El resto de casos
son los siguientes: plazer (7 ocurrencias), lazeria y derivados (6 ocurrencias), gozo y formas
conjugadas de gozar (4 ocurrencias), parecer (4 ocurrencias), obidenc¢ia (3 ocurrencias). A
partir de estos ejemplos podemos apreciar la estabilidad del sistema ante la nula variacion de

las formas en cuanto a la sonoridad de la consonante sibilante.

La serie apicoalveolar sorda se represento bajo la letra arabe sin (U%), fricativa prepalatal
sorda, ya que el consonantismo 4rabe no contaba con una articulacion similar a la castellana ni
tampoco con una correlativa sonora a §in (Galmés 1970: 220). De este modo, la prepalatal
castellana se quedo sin una grafia exclusiva que permitiese distinguirla de las apicoalveolares.
Por ello, los moriscos resolvieron esta laguna en el sistema mediante el empleo de la marca de
geminacion o tasdid sobre la §in (55)!%°. Sin embargo, el empleo de esta marca no es uniforme,
como ocurre en otros textos aljamiados!®, por lo que los fonemas relajado y tenso confluyen a
menudo en una misma grafia Sin. En el Alkitab de suertes, se emplea fundamentalmente con
formas del verbo desar, aunque se registra un caso de debaso. La pareja de las palatales también
presenta la misma estabilidad que las apicoalveolares. Aquellos términos que presentan una
mayor frecuencia, como ju¢gado, mejor o trabajoso, nunca alternan con su correlato sordo, del
mismo modo que la forma dexa siempre aparece con la prepalatal sorda, bien grafiada mediante

<G> 0 <>,

108 Lamentablemente, la extension limitada de este trabajo me impide detenerme en una revision de las diferentes
interpretaciones que los autores realizaron sobre el valor y funcion de la geminacion en aljamia. Ursula lenk (1978)
propuso que el fasdid era una solucion ante la ausencia de determinadas consonantes en arabe. Por su parte, H.
Bouzineb (1986) defendia que se empleaba para marcar la oclusion y la africacion de las consonantes. Fuente
Cornejo (2000) concluye que, ademas de estas funciones, sirve para marcar la no sonoridad de la consonante.

104 Cfi: Galmés (1970, 1975), Fuente (2000), Martinez de Castilla (2004).
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A la vista de lo expuesto, cabe concluir que el morisco representaba un estado de lengua
anterior al del momento de la copia. Del mismo modo que para la conservacion de la f- latina,
hay que tener en cuenta que esta regularidad en el mantenimiento del trazo de sonoridad en las
sibilantes podria deberse al grado de conocimiento del sistema grafémico latino por parte del

escriba, que buscaria mantener la fidelidad de su ortografia en la lengua arabe.
4.1.3. Resultados de -LJ- y grupos secundarios afines.

En posicion interior de palabra, los grupos latinos -LJ- y los secundarios (-K’L-, -G’L-, -
T°L-) palatalizaron en aragonés en una lateral (/A/) que predomina en textos notariales
zaragozanos hasta finales de la Edad Media en alternancia con la solucion castellana (Arnal y
Enguita 1993: 60). Sin embargo, en los ultimos afios del reinado de Fernando II, los resultados
laterales son casi excepcionales y hacia el primer cuarto del siglo XVII, esporadicos (Enguita
y Arnal 1995: 166). En los textos aljamiados, este fendémeno muestra diferentes grados de
conservacion, normalmente en coexistencia de ambas soluciones en mayor o menor medida. En
el Alkitab de suertes, la solucion fricativa prepalatal sonora ha desterrado por completo a la
lateral, como en los siguientes ejemplos:

(D) destornate d-este fecho porqu-es trabajoso i lazrado [2971].
2) destornate de hazer injuria sobre tu menester i en pasar a lo que demandas [307v].

3) ya te dara Allah de tu mujer i de tus hijos plazer de ochos [316v].

4) si ti lo dexas, es mejor a tii [315r].

Sin embargo, encontramos otro tipo de soluciones ensordecidas en una africada palatal
17
08 es mechor a ti [295v].
2) 1 permutagiones i trabachos i-espantos [296r]; que en-¢él ay trabacho i mal [318r];
porque en-ello ay trabacho y-espanto [323v].
3) demanda para tu persona qonsecho otro [312v].

4) ya te dara Allah de tu mujer i de tus hijos plazer de ochos [316V].

De acuerdo con Alvaro Galmés, no cabe interpretar este tipo de resultados como un
empleo aberrante de tasdid, sino que habria que entenderlos en relacion con una tendencia al
ensordecimiento de la prepalatal sonora catalana —propia de determinadas variedades del
aragonés— que se habria extendido analogicamente a la castellana (1975: 49). A esta
interpretacion contribuyen los escasos recuentos de tasdid innecesario en nuestro manuscrito,
donde se observa un uso indebido en dos ocasiones: enfermoxea [300v] y esquipas [324r]. En
este sentido, el resultado ensordecido se extiende también a otros resultados de grupos con yod,
como asi lo refleja el caso de enchurya [316v] que, aunque se trate de un caso unico, puede

servirnos como indicio de que este fendmeno va mas alla de un simple error de copia.
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4.1.4. Resultados de -KT-y -ULT-.

En la lengua aragonesa, los grupos latinos -KT- y -ULT- mantuvieron la vocalizacion de
la consonante en -jt-: dreytos, muyto, feytas, leyt, etc. (Arnal y Enguita 1993: 60-61). Sin
embargo, estas soluciones rapido entraron en decadencia como consecuencia del proceso de
castellanizacion, por lo que para finales de la Edad Media tenemos un dominio absoluto del
resultado /tJ/ y, desde 1495, se hace practicamente exclusivo en textos notariales (Arnal y
Enguita 1993: 61; Enguita y Arnal 1995: 166). En el Alkitab de suertes, solo se registra en el
resultado africado para estos grupos latinos, sin ningin testimonio de vocalizacion. Asi, por

ejemplo, encontramos casos como los siguientes:

(D) Pues, [quien] querra, échelas para el merqar i vender, i para el caminar i para
el gasar i para todo lo que querra [291v].

2) pues si desaras este fecho, i depués faras otra cosa menos d-esta [295v].

3) no trasnoches con-ellos ni te engafies, que Allah te dara alrrizke [303r].

4) i apartate d-él porque en-¢él ay lazeria y-afan de sin provecho [312v].

®) que no veras plazeres muchos prontamente ¢erca [315v].

Es interesante reparar en la nula variacion del resultado a pesar del amplio registro de formas
como fecho (39 casos), en los que la articulacion africada es constante. Este recuento nos puede
dar una idea de la consolidacién de la solucidn castellana, que habria desbancado por completo

a la forma aragonesa en el momento de composicion del documento.
4.2.  Plano morfosintactico.
4.2.1. Pronombres tonicos en construcciones preposicionales.

Uno de los trazos que, incluso desde una perspectiva sincronica, marca una isoglosa entre
los dominios aragonés y castellano es el empleo de las formas pronominales de primera y
segunda persona del singular en construcciones de caso oblicuo (Andrés 2013: 454-455). En
los textos aljamiados, la pervivencia de este trazo con el pronombre de segunda persona es
notoria y comun a diferentes manuscritos, mientras que con la primera parece haberse
consolidado la forma preposicional (mi), como se concluye en algunos de los estudios
consultados'®. De este modo, el Alkitab de suertes no es un caso aislado y el empleo de la
forma de sujeto de segunda persona del singular precedido de preposicion es sistematico, con

ejemplos precedidos de indices diversos:

(1) Pues apartate d-¢él1, désalo, qu-es mejor a ta [296r].

2) Pues sobre tu es este fecho, cosa grave [309r].

105 Galmés (1970: 230; 1975: 53) no registra ningin caso la forma recta yo en construcciones de caso oblicuo.
Tampoco O. Hegyi (1981: 46) constata su empleo en el ms. BNE 4953.
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3) es mejor a til porque no esta bien derecado para tai [315r].
4 que en-¢l ay trabajo i lazeria y-esta apartado de ti [320v].

(&) I abra blazer quien qon ti o quien vendra a ti después d-ello. [321r].

En este ultimo ejemplo, el copista no recurre a la forma contigo. Este uso coincide con
los patrones observados en otros textos moriscos, observable sobre todo en el empleo de la

196 No se registra ningtin

construccion con mi sobre la forma compuesta derivada de cummecum
caso de formas preposicionales de primera persona, ya que la marcada funcion apelativa no

favorece la aparicion de este tipo de pronombres.
4.2.2. Futuro de indicativo con valor de presente de subjuntivo.

La influencia de la lengua aragonesa alcanza el plano de la sintaxis y altera la reccion de
tiempos en construcciones subordinadas, en las que frecuentemente se emplea el futuro de
indicativo en detrimento de las formas de presente de subjuntivo, como es propio del castellano.
Asi, en textos notariales zaragozanos, en aquellas oraciones subordinadas que expresan
futuridad, es muy habitual que aparezca el tiempo de indicativo, sobre todo a finales de la Edad
Media (Arnal y Enguita 1993: 66). En el ultimo cuarto del siglo XVI todavia presenta una
notable pervivencia en este tipo textos y se observan ejemplos con gran variedad de
transpositores (Enguita y Arnal 1995: 169). Los textos aljamiados también conocen este
fendmeno, lo que incide en la participacion de los moriscos de los usos lingiiisticos aragoneses.
Asi, en nuestro texto, se recuenta un uso ligeramente superior a las formas de futuro de
indicativo, de las que conservamos un total de 14 casos, todos ellos en oraciones subordinadas

que presentan una proyeccion hacia el futuro:

(D Si deSaras este fecho, i depués faras otra cosa menos d-esta, es mechor a tii [295v].
2) Pues pasa cabo adelante a lo que querras [301r-301v].

3) Pues feslo i cunplirsete 4 lo que querras [312r].

Cuando la oracion no expresa un valor de futuridad o probabilidad, la forma que se emplea es

el presente de subjuntivo, como en los ejemplos siguientes:

@) i para todo lo que querra que sea en obidencia de Allah [291v].

2) I no las eches sobre un qaso mas de una vez, aunque te inportunen [292v].
3) pues no te estornes ni demandes otro sino él ni mires sino a éI [313r].
4) dexa este fecho antes que te repientas [314r].

106 A pesar de la regularizacion de la forma preposicional mi para las construcciones preposicionales en primera
persona, Galmés observa que ante preposicion con se mantiene o bien este formante o la forma de sujeto #u para
la segunda persona. Fuente Cornejo registra dos manifestaciones del empleo de la forma preposicional introducida
por esta preposicion en dos manuscritos diferentes (2000: 180).
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4.2.3. Futuros escindidos con pronombres intercalados.

En el Siglo de Oro, los futuros escindidos medievales todavia no se encuentran fijados
completamente en su forma sintética, por lo que se durante el siglo XVI todavia era posible
intercalar un pronombre atono entre infinitivo y auxiliar, sobremanera cuando aparece como
primer elemento ténico en su clausula (Penny 2001: 195). La situacion de los futuros
perifrasticos en el Alkitab de suertes presenta este mismo comportamiento. Asi, en posicion
inicial absoluta, se especializa la forma analitica, de la que registramos ejemplos como los

siguientes:

(D i enqomiéndate ada Allah i guiarte & al bien [298v].
2) I adrecarte a a todo bien, i guiarte a sobre-1 bien, i darte a alrrizke mucho [317v].

3) I venirte a onra i aderegamiento qunplido [321r].

Por el contrario, no se observa ningun caso de empleo del futuro escindido si no es en esta
posicion. De este modo, la forma sintética con el pronombre proclitico aparece siempre

precedida de otra unidad ténica:

(1) Allah te defendera de tus enemigos [296v].

2) Si no, El te dafiara [306r].

3) Allah te defendera i te ayudara®® [313v-314r].

@) I no te aprovechara repentirte [314r].

®)) Ya te dara Allah de tu mujer i de tus hijos plazer de ochos [316v].

Sin embargo, encontramos seis casos de futuros sintéticos con el pronombre antepuesto

en inicial absoluta:

(D i te ayudara Allah; i te metera bendicion en-ello i te defendera Allah por su gracia
[294v-295r].
2) ya te dard Allah de tu mujer i de tus hijos plazer de ochos. I te mirara a ti, i te apiadara,

i dara pasada de tu albala grande, i te saqara de lo que ti estaras en-ello [316v].

En este ultimo ejemplo, el empleo de la forma sintética puede interpretarse por influencia
del contexto anterior, donde aparece una forma fusionada con el clitico antepuesto. Sin
embargo, en los primeros ejemplos, desde mi punto de vista, el empleo del clitico en posicion

preverbal puede estar motivado por la presencia de un sujeto 1éxico pospuesto (Allah).

107 Este caso es interesante porque contribuye a corroborar los planteamientos que expongo a continuacion en este
mismo apartado. Sin embargo, decidi no computarla en el mismo grado que los ejemplos siguientes porque en esta
oracion se puede interpretar con mayor claridad que la proclisis viene inducida por el contexto sintactico anterior.
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4.2.4. Preposicién ada.

La conservacion de la dental final en la preposicion latina ad ante palabras que
comenzaban por vocal de apertura maxima (/a/) fue un fendémeno propio del aragonés antiguo
que pervivid hasta finales del siglo XV (Arnal y Enguita 1993: 70). En los textos aljamiados,
se encuentran testimonios de este trazo ante vocales de todo tipo, como asi lo atestigua Alvaro
Galmés en su estudio sobre Los amores de Paris y Viana: «ad-Alisand'ri¥a», «ad-akely, «ad-
Awa[s] MuYertas» (1970: 230). Al lado de esta forma, puede aparecer su variante ada, motivada
por el contexto fonico inmediatamente posterior. De acuerdo con los estudios consultados,
aparece ante términos iniciados por vocal de apertura méxima, aunque también ante
determinados nombres propios!®®. Los datos aportados por Martinez de Castilla pueden apuntar
en esta direccidon, ya que recuenta un 91% de casos ante A/lah, a los que se suman algunos
nombres propios que comparten este inicio fonico (2004: 155). En el texto que nos incumbe,
esta forma siempre introduce el nombre de la divinidad, mientras que ante consonante u otras
vocales, se registra la preposicion a, en la que ha caido la consonante final. Confrontense los

siguientes ejemplos:

(1) i enqomiéndate ada Allah i guiarte & al bien [298V]; teme ada Allah i detente d-esas
desobidencias [305r]; pues agradécelo ada Allah sobre aquello i aldbalo [317v].

2) I Allah te quiere tornar a El, tornamiento fermoso [303v-304r]; apartate d-este fecho i
no tornes a €l [310r]; pues no te estornes ni demandes otro sino €l ni mires sino a él [313r].

3) Pues lo que cayra a ti [292r-292v]; désalo, qu-es mejor a ti [296r]; que a ti ay en
dexallo bien mucho [307r].

5. Conclusiones.

La aljamia se define como una variedad islamica dentro del sistema dialectal del
castellano de Aragdn, determinada por los factores socioculturales bajo los que se encontraban
sus usuarios durante el siglo XVI: la persecucion de la poblacién morisca y de sus costumbres
por parte de las autoridades de la época. De este modo, la comunidad padeci6é un proceso de
aculturacion mediante el cual olvidaron su lengua y parte de sus costumbres. Por consiguiente,
buscaron el modo de mantenerse ligados a la umma y a la tradicion isldmica precedente, por lo
que volcaron en los manuscritos aquellos elementos definitorios de su identidad como
musulmanes en una sociedad que los rechazaba. Asi, el empleo del alifato aplicado al castellano
aragonés es una muestra de esa voluntad de mantener los vinculos con su cultura y su fe. Este

rasgo que define externamente este sistema no es un hecho aislado, sino que en otras

108 Cfi: Hegyi (1981: 49), Fuente (2000: 186), Martinez de Castilla (2004: 155).
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comunidades de minorias islamicas recurrieron también al sistema grafico arabe y lo aplicaron

a la lengua vernacula del lugar en el que residian.

En cuanto a sus textos, a través del corpus podemos observar cudles eran los elementos
principales de su cultura, entre los cuales las practicas magicas gozan de un lugar propio dentro
del mismo. Asi, son interesantes los tratados de magia coranica y los recetarios, aunque una de
las artes mas cultivadas por los moriscos fue la adivinacion. De este modo, encontramos una
tradicion de métodos de adivinacion que empleaban el juego de azar para elaborar sus
predicciones en relacion con un inventario de respuestas: los libros de suertes. Hemos visto
como el juego de azar fue empleado por culturas desde época sumeria y cdmo practicas
semejantes surgen en la antigua Grecia o en la época romana. Ademas, se conservan métodos
equivalentes al libro de suertes moriscos en el siglo XVI, como las Sortes Sanctorum, lo que da

una imagen de la popularidad de estos procedimientos de adivinacidn en las diferentes culturas.

Nuestro libro de suertes se encuentra compilado en la miscelanea del manuscrito
RESC/22, custodiado en la biblioteca Tomas Navarro Tomas del CSIC. Esta obra es de una gran
importancia, ya que se trata de uno de los tratados magicos mas relevantes del corpus aljamiado
por los abundantes testimonios que conserva. La estructura de una de sus piezas, el Alkitab de
suertes, se basa en una serie de vaticinios realizados en relacion con determinadas aleyas del
Coran, a las que acompafia un breve comentario sobre el caracter benéfico o no de la voluntad
del demandante. De este texto conservamos otro testimonio en el ms. BNE 5300, editado por
Kobbervig (1987) junto con otros procedimientos idénticos menos sacralizados. Asi, establece
una doble tradicidn de los libros de suertes en funcion de su grado de secularizacion: las suertes
atribuidas a Ga’far, a la que pertenece nuestro ejemplar, y las suertes de Du-1-Qarnayn, cuyas

predicciones se basan en la correlacion con historias y protagonistas del folklore de la época.

En cuanto a la aljamia como un sistema lingiiistico, tres son las principales influencias
que convergen en este cddigo. En primer lugar, se conforma una variedad lingiiistica por la
confluencia del aragonés del valle del Ebro junto con el arabe andalusi de la Marca Superior.
Posteriormente, con el proceso de castellanizacion de los siglos XV y XVI, el castellano
comienza a penetrar en la lengua y a desterrar los trazos propios del aragonés. Asi las cosas, en
nuestro texto observamos la convivencia de estos tres elementos clave. El estado de lengua de
este manuscrito se corresponde completamente con usos propios del siglo XVI. En primer lugar,
la /- inicial latina se conserva con plena vigencia en el texto, con solo algunos casos de
aspiracion. Del mismo modo, el sistema de sibilantes es bastante estable y solo en la serie de
las africadas hay vacilacion entre sordas y sonoras en posicion implosiva, aunque solo en un

lema.
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Hay que tener en cuenta que, aunque estén preservando una fase anterior a los usos del
siglo XVI, cuando las sibilantes ya habrian ensordecido y la labiodental, aspirado; en este
sentido hay que tener en cuenta factores como la situacion periférica de la localidad del
hallazgo, donde el aragonés debi6 mantener su vitalidad durante un periodo superior que la
Corte; el caracter conservador de la copia, que tiende a preservar con mayor fidelidad los
fenomenos del original; y, finalmente, el grado de conocimiento de los usos ortograficos latinos
por parte del copista, que podria aplicarlos a la escritura del texto en grafia drabe. En cuanto a
su notable conservadurismo, como consecuencia de la influencia aragonesa, los resultados con
/- inicial todavia tienen una notable presencia en textos notariales zaragozanos hasta 1590
(Enguita y Arnal 1995: 165). Sin embargo, otras soluciones aragonesas, como la lateral palatal,
continuadora de -LJ- y grupos afines, o el resultado vocalizado de -KT- y -ULT- han
desaparecido por completo en nuestro texto y solo se atestiguan las soluciones castellanas (/3/
y /7).

Por otro lado, propios de esta época son los usos del futuro atestiguados, tanto su empleo
con valor de futuro de subjuntivo como la conservacion de las formas escindidas con
pronombres atonos intercalados. Otros rasgos que nos pueden dar una visiéon mas completa de
la influencia del aragonés son los pronombres personales tonicos cumpliendo la funcion de las
formas de caso oblicuo en construcciones preposicionales y, para concluir, la pervivencia de la
preposicion ad en su variante ada ante vocal de apertura maxima, ambos de uso sistematico en
el texto. De este modo y teniendo en cuenta los factores anteriormente expuestos, podemos
concluir que estos rasgos no contradicen la datacion propuesta por los autores (Vespertino 1987;
Labarta 1993) y permiten pensar en una posible composicién en la segunda mitad de esta

centuria.

Para finalizar este trabajo, quiero llamar la atencion sobre el interés que presenta la
aljamia desde la perspectiva de la filologia hispéanica. El estudio de los textos aljamiado-
moriscos son una fuente primordial para el estudio de la conformacion historica del castellano
de Aragon, ya que en su lengua podemos observar la gestacion y pérdida de determinados trazos
lingiiisticos fundamentales en la configuracion de esta variedad dialectal. Del mismo modo, son
interesantes por el contacto de lenguas ya no solo en un nivel fonolégico, sino también desde
el plano de la sintaxis y la semantica, donde la influencia de la lengua arabe ha dejado una
huella indudable. Son escasos los estudios lingiiisticos de textos aljamiados, siendo sumamente
utiles a la hora de datar los manuscritos de una manera rigurosa y precisa. Finalmente, quiero
poner en relieve el hecho de que atender a las variedades geograficas nos puede dar una vision
mucho mas enriquecedora del sistema que es nuestra lengua, su estructura y su evolucion

historica, por lo que investigar la literatura morisca puede arrojar luz para completar el
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panorama diacronico de la lengua espafiola y obtener una panoramica mucho maés rica y

abarcadora. VALE.

6. Anexo: glosario.

En este glosario se compilan y se ofrece el significado de aquellas voces y expresiones
romances y arabes de dificil comprension; asi como las traducciones de las doxologias y aleyas.
De este modo, el glosario se encuentra dividido en dos partes: en primer lugar, se consignan
aquellos términos procedentes del aragonés y del castellano medieval junto con los arabismos
integrados en la lengua de los moriscos. Los verbos apareceran referenciados en infinitivo,
marcando entre corchetes aquellos que no se atestiguan en el texto. Para referenciar el
significado de los términos, he recurrido al Glosario de voces aljamiado-moriscas (Galmés et.
al. 2015), también empleado en la traduccion de las doxologias. Esta obra se citara de forma
abreviada (GVAM). Del mismo modo, me servi del glosario de la edicion de Kobbervig (1987),
citado bajo el nombre de este autor. En la segunda seccidn, se recogen las expresiones arabes:
las alabanzas a la divinidad y los versiculos corénicos. Ofrezco la traduccion de las aleyas de
Coran de acuerdo con la version en castellano realizada por Julio Cortés (2005). No doy la
forma arabe trasliterada en caracteres latinos con el objeto de ahorrar extension, ya que son
formulas y pasajes del Coran conocidos. Quiero aclarar que este glosario no es un estudio 1éxico
profundo y detallado, sino una herramienta que busca la comprension del texto por parte del
lector.

VOCES ARABES Y ROMANCES

A

Ada, ‘a’. Variante ante a de la preposicion
aragonesa ad.

Aféan, ‘trabajo, molestia’; cfr. GVAM, s. v.

Afollamiento, ‘depravacion, destruccion’; ‘dafio’.
Cfr. GVAM, s. v.

Al"ac_lﬁb, ‘castigo, pena, tormento’. Cfr. GVAM, s.
v. Ar. al- ‘adab.

Albala, ‘enfermedad, calamidad, plaga’. Cfr.
GVAM, s. v. Ar. al-bala’.

Alea, ‘versiculo del Coran, aleya’. Cfr. GVAM, s. v.
Ar. al-aya.

Alhacana, ‘obra buena’. Cfr. GVAM, s. v. Ar. al-
hacana.

Alharfe, ‘letra’, Cfr. GVAM, s. v. Ar. al-jarf.
AIKitab, ‘libro’. Cfr. GVAM, s. v. Ar. al-kitab.

Alrrizke, ‘sustento, alimento que envia Dios, favor
de su providencia’. Cfr. GVAM, s. v. Ar. ar-rizq.

Aluentarse, ‘alejarse’, Cfr. GVAM, s. v. Voz
aragonesa.

Apaganga, ‘satisfaccion, contentamiento’. Cfr.
GVAM, s. v.

C.¢C

Cabo (adelante), ‘hacia (adelante)’. Cfr. GVAM, s.
V.

Caga, ‘zaga, parte posterior de una cosa’. Cfr.
GVAM;, s. v.
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Ciente, ‘consciente, conocedor, sabedor’. Cfr.
GVAM, s. v. Aparece en los fueros aragoneses
antiguos de Alcorcén y Teruel.

Cuento, ‘computo, numero, cuenta’. Cfr. GVAM, s.
V.

D,D
Devedado, ‘prohibido’. Cfr. GVAM, s. v.
Desallida, ‘salida, final’. Cfr. GVAM, s. v.

[Destornar(se)], ‘separar, alejar, desviar, dejar de
hacer algo’. Cfr. GVAM, s. v.

E
[Encostarse], ‘arrimar, acercar’. Cfr. GVAM, s. v.

Enfermosear, ‘hermosear, engalanar’, Cfr. GVAM,
S. V.

Ensalgamiento, ‘alabanza’. Cfr. GVAM, s. v.

Eslitagion, ‘eleccion, ventaja, beneficio’. Cfr.
GVAM, s. v.

Eslito, ‘ventajoso, beneficioso’. Cfr. GVAM, s. v.

Estribar, ‘fundarse, apoyarse, descansar, confiar’.
Cfr. GVAM, s. v.

G
Gribieza, ‘dificultad, pesadez’. Cfr. GVAM, s. v.
H H H

Halal, ‘licito’. Cfr. GVAM, s. v. Ar. halal.

Halegados, ‘ser creado, criatura, ser humano’. Cfr.
GVAM, s. v. Forma hibrida creada a partir de 4-1-q.

Haram, ‘vedado, prohibido, ilicito’. Cfr. GVAM, s.
v. Ar. haram.

L
Lazrado, ‘lacerado, maltratado’. Cfr. GVAM, s. v.

Ligengia, ‘permiso, autorizacion’. Cfr. GVAM, s. v.

M
Muglim(es), ‘musulmanes’. Cfr. GVAM, s. v. Ar.
muclim.

N

Nahig, ‘nocivo, dafiino, nefasto’. Cfr. GVAM, s. v.
Ar. nahic.

P

[(Dar) pasada], ‘perdonar, absolver’. Cfr. GVAM,
S. V.

[Pagarse de], ‘estar o mostrarse satisfecho’. Cfr.
GVAM, s. v.

Permutacion, ‘cambio’. Cfr. GVAM, s. v.

Pienso, ‘pensamiento, preocupacion’. Cfr. GVAM,
S. V.

Postremeria, ‘postrimeria, final de la vida’. Cfr.
GVAM, s. v.

Q
Quito, ‘libre, despreocupado’. Cfr. GVAM, s. V.

Qonqgordancga, ‘resolucion, convenio, acuerdo’.
Cfr. GVAM, s. v.

R
Reprebo, ‘censurado’, Cfr. GVAM, s. v

EXPRESIONES ARABES

A

Afaman yyahdi ila al-haqqgi ahaqqu an yataba“a,
‘¢ Quién tiene mas derecho a ser seguido: quien
dirige a la verdad?’ (Q 10:35).

Alladina ida al-ktalii’ “ala a'n-nac¢i yactawfiina
wa-‘ida kali’humu aw wwazantthum yuhciriina
al’a  yazzunnu al-la’i-ka  annahumma
mab‘u$iina li-yawm™ ‘azim™, ‘jAy de los
defraudadores, que, cuando piden a otros la medida,
la exigen exacta, pero que, cuando ellos miden o
pesan para otros, dan menos de lo debido! ¢(No

cuentan con ser resucitados un dia terrible?’” (Q
83:1-5).

Alladina  kacabi’  al¢c-cayyi’atu  gazaa’u
cayyi’atin bi-mizliha, ‘A quienes obren mal, se les
retribuira con otro tanto’ (Q 10:27).

Allah, ‘azza wa-galla, ‘Dios, glorificado y
glorificado sea’. Cfr. GVAM, s. v.

Allahumma bayyin Ii-hagati fi-kitabika al-
haqqa, ya arhama alr-rahim[i]na ya Allah, ‘;Oh,
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Dios, muéstrame mi menester en tu Libro
Verdadero, oh, Dios mas poderoso!’. Cfr.
Kobbervig (1987: 116).

Allah, tabaraka wa-taala, ‘Dios, bendito
ensalzado sea’. Cfr. GVAM, s. v.

Am yag‘alu alladina amanii wa-‘amili’ a's-
sahati kalmufcidina fi i-ardi, ‘;Trataremos a
quienes creen y obran bien igual que a quienes
corrompen la tierra?’ (Q 38:28).

Am yahc¢abiina ana la tagma‘u $Sirrahum wa-
nagwahum bala wa-ruculuna ladayhim
yaktbiin, ‘;O no creen que no Nos enteramos de
sus secretos y confidencias? jClaro que Nos
enteramos! 'Y Nuestros enviados, junto a ellos,
toman nota’ (Q 43:80).

Anzuru wa-ma ta‘budiina min diini Allahi
hasabu gahannama antum la-ha waridiina,
‘Vosotros y lo que servis en lugar de servir a Dios,
seréis combustible para la gehena. jBajaréis a ella!’
(Q 21:98).

Ataa amru Allahi fala tacgta“gilihu, ‘;La orden de
Ala viene! jNo querais adelantarla!” (Q 16:1).

B

Bi-cmi Illahi 'r-rahmani i'r-rahim, wa-sala
Allahu *ala ¢ayyidina muhammad™ wa-alihi, ‘En
el nombre de Dios, clemente y misericordioso,
bendiga Dios nuestro sefior y profeta Mahoma a su
familia’. Cfr. GVAM, s.v.

Bi-hawli lllahi wa-‘awnu-hu, ‘Con el poder de
Dios y su ayuda’. Cfr. GVAM, s. v.

Biru a'c-camawati wa-l-ardi mazlu narihi
kamiskat™ fi-ha misbah"" al-misbahu fi zgagat™"
i'z-zugagatu ka’annaha kawkab'" durriyy"", ‘Ala
es la Luz de los cielos y de la tierra. Su Luz es
comparable a una hornacina en la que hay un pabilo
encendido. El pabilo esta en un recipiente de vidrio
que es como si fuera una estrella fulgurante’ (Q
24:35).

C¢C

Cayasla nar®" data ahab™ wa-amra’atuhu al-
hatabi, ‘Ardera en un fuego llameante, asi como su
mujer, la acarreadora de lefia’ (Q 111:3-4).

F

Fadarhum hatta yulaqi’ yimuhumu alladrt fihi
yas‘qina, ‘Déjales hasta que les llegue su dia,
cuando sean fulminados’ (Q 52:45).

H H H

Hada ‘ataa’una famnun awam’ik bi-gayri
hicab™, ‘jEsto es nuestro don! Agracia, pues, o
retén sin limitacion’(Q 38:39).

Hada ‘ataa ‘una famnun awa-mgcik bi-gayri
hicabi. Vid. Hada ‘atad’una famnun awam’ik bi-
gayri hicab™.

Had®" wwa-rahmat® llilmuh¢inina alladina
yuqimiina a's-salawta wa-yiitina a'z-zakawta
wa-hum bi-‘lahirati hum yugqibiina. Ula’i-ka ‘ala
hudan min rrabihim wa-ala’ika humu al-
muflihiina ‘Como direccion y misericordia para
quienes hacen el bien, que hacen la azal4, dan el
azaque y estan convencidos de la otra vida’ (Q 31:3-
5).

Huduhu fa‘uliithu zumma al-gahimu salliihu,
‘iCogedle y ponedle una argolla al cuello! Que
arda, luego, en el fuego de la gehena!’ (Q 69:30-31).

Huwa alladi yuc¢ayyirukum fi il-barri wa-I-
bahri, ‘El es Quien os hace viajar por tierra o por
mar’ (Q 10:22).

Ida gaa’a nasru Allahi wa-al-fathu wa-ra’ayta
a'n-naca yadhuw’iina i dini Illahi afwag®" facabih
nihamdi rabbi-ka wa-ac¢tagfirhi inna-hu kana
tawwab?", ‘Cuando venga el auxilio de Ala, asi el
éxito, y veas que los hombres entran en masa en la
religion de Al4, entonces, jcelebra las alabanzas de
tu Sefor y pide Su perdon! Es indulgente’ (Q 110:1-
3).

Inna alladina amani’ wa-‘amilii’ a's-salihati
yahdihim rabuhum bi-’Iman™, ‘A quienes hayan
creido y obrado bien, su Sefior les dirigird por
medio de su fe’ (Q 10:9).

Inna alladina yadiliina “an cabili Allahi lahum
‘adab'" Sadid"", ‘Quienes se extravien del camino
de Ala tendran un severo castigo’ (Q 38:26).
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Inna ashab al-gannati il-yawma fi Sugl”
fakihiina. Hum wa-’azwaguhum fi zilal" “ala al-
‘ara’iki mutaki’'una. Lahum fi-ha fakihat""
wwa-lahm ma yadda‘iin, ‘Ese dia, los moradores
del Jardin tendran una ocupacion feliz. Ellos y sus
esposas estaran a la sombra, reclinados en sofés.
Tendran alli fruta y lo que deseen’ (Q 36:55-57).

Inna fatahna la-ka fath®” mmubinn®". Lli-
yagfira la-ka Allahu ma tagadama min
danbi-ka wa-ma ta’ahara wa-yatimma
ni‘amatahu ‘alay-ka wa-yahdiyaka sirak®"
muctaqim?”, ‘Te hemos concedido un claro éxito.
Para perdonarte Al& tus primeros y tus Ultimos
pecados, perfeccionar Su gracia en ti y dirigete por
una via recta’ (Q 48:1-2).

Innaka 1a tahdi mana ahbabta wa-lakina Allahu
yahdi min yyasaa’, ‘Tu no puedes dirigir a quien
amas. Ald es, mas bien, Quien dirige a quien
Quiere’ (Q 28:56).

In §a Allah, ta®ala, ‘Si Dios, ensalzado sea, quiere’.
Cfr. GVAM, s. v.

K

Kadalika zuyyina li-l-mugrifina ma Kkanu
ya‘maliina, ‘Asi es como son engalanadas las obras
de los inmoderados’ (Q 10:12)

Kullama awqada® nar® |lli-I-harbi atfa’aha
Allahu wa-yac¢‘iini fi il-‘ardi fa¢ad® wa-Allahu
1a yuhibu al-muf¢idina, ‘Siempre que encienden el
fuego de la guerra, Al se lo apaga. Se dan a
corromper en la tierra y Ald no ama a los
corruptores’ (Q 5:64).

Kullu ummat™ gaziyat" tud‘a ila kitatiha al-
yawm tugza’una ma kuntum ta‘maliina, ‘Veras
a cada comunidad arrodillada. Cada comunidad seréa
emplazada ante su Escritura: “Hoy seréis
retribuidos con arreglo a vuestras obras™’ (Q 45:28).

Kula’ wa-‘Srabii’ hanT’an bi-ma kuntum
ta‘maliin anna kadalika nagzi il-muhginina,
““;Comed y bebed en paz el fruto de vuestras
obras!” Asi retribuimos a quienes hacen el bien’ (Q
77:43-44).

Law ya‘lamu alladina kafara’ hina 1a yakufiina
‘an wwugithihim a'n-naru wa-1a ‘an zuhiirihim
wa-la hum yunsariina, ‘Si supieran los infieles,
cuando no puedan apartar el fuego de sus rostros ni
de sus espaldas, cuando no puedan ser
auxiliados...” (Q 21:39).

Liladina ah¢and’ al-hugna, ‘Para quienes obren
bien, lo mejor y mas’ (Q 10:26).

N

Nabi ‘ibadiya iniya ana °‘l-gafa‘ a'r-rahimu,
‘Informa a Mis siervos de que Yo soy el Indulgente,
el Misericordioso’ (Q 15:49).

Nasru mina Allahi wa-fayr'" qarib"" wwa-basiri
il-m@minina, ‘El auxilio de Al y un éxito cercano.

iY anuncia la buena nueva a los creyentes!” (Q
61:13).

Q

Qawlahu, ta‘ala, ‘Su palabra, ensalzada sea’. Cfr.
Kobbervig (1987).

Qawluhu, ta‘ala. Vid. Qawlahu, ta‘ala.

Qul bi-fadli Illahi wa-birahmatihi fabidalika
falyaqrahi’ huwa hayru mmimma yagma‘iin,
‘Di: “jQue se alegren del favor de Ald y de Su
misericordia! Eso es mejor que lo que ellos amasan’
(Q 10:58).

Qul gaa’a al-hagqu wa-zahaqa al-batilu inna al-
batila kana zahiq®", ‘jHa venido la verdad y se ha
disipado lo falso! jLo falso tiene que disiparse!” (Q

17:81).

Qul ga’a al-haqu wa-zahaqu al-batilu ina al-
batilu kana zahaq®". Vid. qul gad’a al-haqqu wa-
zahaga al-batilu inna al-batila kana zahiigan.

Quli ina agrmtum fa‘alaya agrami wa-ana
barr”'" mmimma tagrimiin, ‘Di: “si yo lo he
inventado, jcaiga sobre mi mi pecado! Pero soy
inocente de lo que me imputais’ (Q 11:35).

Qul yya-‘ibadiya alladina ac¢rfa’ ‘ala anfucihim
l1a taqtd’ min rrahmati Illahi ina Allaha yagfiru
a'd-duniiba gmi‘an inna-hu ha al-gafiiru a'r-
rahimu, ‘Di: “;Siervos que habéis prevaricado en
detrimento propio! jNo desesperéis de la

45



misericordia de Ala! El es el Indulgente, el
Misericordioso’ (Q 39:53).

S

Sadaqa Allahu ragiiluhu a'r-ru’yaw ya b’l-haqqi
latadhuliina al-macgida al-harami in S$aa’a
Allahu aminina, ‘Al4 ha realizado, ciertamente, el
suefio de su Enviado: “En verdad, que habéis de
entrar en la Mezquita Sagrada, en seguridad’ (Q
48:27).

T

Tammat bi hamdi-llahi wa ‘awnihi wa-lhamdu
li-llahi rabbi-1 *talamina, ‘Se acab6 con la alabanza
y la ayuda de Al4. Alabado sea Al4, Sefior de los
mundos’. Cfr. Kobbervig (1987: 136).

Tilka mina anba@’i ilgaybi niihiha ilay-ka ma
kunta ta‘lamuhaa anta wa-la qawmuka min
gblika hada fasbir inna al-‘aqabata
lilmuttaqina, ‘Esto forma parte de las historias
referentes a lo oculto que Nosotros te revelamos. No
las conocias antes td, ni tampoco tu pueblo. jTen
paciencia, pues! jEl fin es para los que temen a
Al4al’ (Q 11:49).

w
Wa-Allah, ‘por Dios’. Cfr. GVAM, s. v.

Wa-Allahu a‘lam, ‘Y Dios es mas sabio’. Cfr.
GVAM, s. v.

Wa-Allahu fadala ba‘dukum ‘ala ba‘din fi i'r-
rizqi, ‘Ala os ha favorecido con dones a unos mas
que a otros’ (Q 16:71).

Wa-Allahu yad‘id ila dari i'¢-¢allami wa-yahdr
man yya$aa’u ila sirat" mugtaqim™, ‘Ala invita a
la Morada de la Paz y dirige a quien El quiere a una
via recta’ (Q 10:25).

Wa-Allahu yud*®’ ila dari i'c-¢alami wa-yahadi
min [fol. 321r| tta§ad’u ila sirat" mugtaqim™.
Vid. Wa-Allahu yad i ila dari i¢-¢allami wa-yahdr
man yyasad v ila siratin mugtaqimin.

Wa-’ama alladina fi qulubihimma marad""
fazadahumu Allahu rigz®" ila rigzihim wa-mata’
wa-hum kafirtina, ‘Mientras que a los enfermos de

corazon les aumenta la mancha que ya tienen y
mueren infieles’ (Q 9:125).

Wa-huwa alladt halaga a'c-camawati wa-alarda
fr citat”™ ayyamin wa-kana ‘arSuhu ‘ala al-maa’i
li-yabluwakumii ayyukumi ah¢anu “amal®, ‘El
es Quien ha creado los cielos y la tierra en seis dias,
teniendo Su Trono en el agua, para probaros, para
ver quién de vosotros es el que mejor se comporta’

(Q 11:7).

Wa-inna gahannama lamaw‘iduhummiu
agma‘ina laha cab‘atu abwaba li-kulli babi
minhum guz’un maqc¢cam"", ‘La gehena es el lugar
de cita de todos ellos. Tiene siete puertas y cada una
tendra un grupo definido de ellos’ (Q 15:43-44).

Wa-kala arkani®’ fi-ha bi-¢mi Illahi mugraha
wa-murc¢aha inna rabbi llagafar'” rrahim""
‘Dijo: “;Subid a ella! ;Que navegue y llegue a buen
puerto en el nombre de Al4l Mi Sefior es,
ciertamente, indulgente y misericordioso”™ (Q
11:41).

Wa-kam gasamna min qaryat™ kanat zzalimat""
wwa-an$’na ba‘daha qawm?®" aharina, ‘jCuantas
ciudades impias hemos arruinado, suscitando
después a otros pueblos!” (Q 21:11).

Wa-ida ga’aka alladina bminiina bi-ayatina
faqul ¢alam"" ‘alaykum kitaba rabbakum ‘ala
nafcihi i'r-rahmta, ‘Cuando vengan a ti los que
creen en Nuestros signos, di: “jPaz sobre vosotros!”
Vuestro Sefior Se ha prescrito la misericordia’ (Q
6:54).

Wa-ida tutla “alayhi ayatuna wa-1a muctakbir?®"
ka’an llam yacma‘uha ka’anna fi udnayhi wa-
gr®" fagirhu b*adab™ alim™, ‘Cuando se le recitan
Nuestras aleyas, se aleja altivamente, como si no las
hubiera oido, como si hubiera estado sordo.
jAnunciale un castigo doloroso!” (Q 31:7).

Wa-in minkum illa wairduha kana “ala rabbika
haym® mmagsiy” zumma nunagi illadina
attaqaw’ wa-naduru a'z-zalimina fiha guziy®",
‘Ninguno de vosotros dejara de llegarse a ella. Es
una decision irrevocable de tu Sefior. Luego,
salvaremos a quienes temieron a Al4 vy
abandonaremos en ella, arrodillados, a los impios’
(Q 19:71-72).
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Wa-la tamsy fi i'-ardi marah®" inna-ka lan tahri
wa-al-arda wa-lan tabluga al-gibalu tal®", ‘No
vayas por la tierra con insolencia, que no eres capaz
de hender la tierra, ni de alzarte a la altura de las
montafias’ (Q 17:37).

Woa-la tuhcibana Allahu gafil*" ‘ama ya‘malu
a'z-zalimina inama yuwahiruhum Iiwm'™ tashasu
fi-hi il-quliibu wa-a'-‘absaru, ‘No creas que Ala se
despreocupa de lo que hacen los impios. Les remite
solamente a un dia en que mirardn con los ojos
desorbitados’ (Q 14:42).

Wa-la tuti® kulla halaf” mmahin”™ hamaz"
mmasaa’i  bi-namim™ mmuta‘in li-lI-bayri
mu‘tad” azim™, ‘;No obedezcas a ninglin vil
jurador, al pertinaz difamador, que va sembrando
calumnias, a quien impide el bien, al violador de la
ley, al pecador’ (Q 68:10-12).

Wa-law tara ida a'-mugrimina nakicd’
ru’u¢uhummu ‘indi rabbihim rabanna absirna
wa-cami‘ana fargi‘ma na‘mal salif®™ ina
miqiniina, ‘Si pudieras ver a los pecadores,
cabizbajos ante su Sefior: “jSefior! {Hemos visto y
oido! jHaznos volver para que hagamos obras
buenas! jEstamos convencidos!’ (Q 32:12).

Wa-law yuwahidu Allahu a'n-nacu bizulmihim
ma tarka ‘alayha min dabat" wa-lakin
yuwahiduhum ila gal™ mucam?", ‘Si Al4 tuviera
en cuenta la impiedad humana, no dejaria ningdn
ser vivo sobre ella. Pero los retrasa a un plazo
determinado’ (Q 16:61).

Wa-maa arcalna gblaka illa rigal™ yyuha
ilayhim fa¢’ala a’hli i'd-dikri in kuntum la
ta‘lamiina, ‘Antes de ti, no enviamos sino a
hombres a lo que hicimos revelaciones. Si no lo
sabéis, jpreguntad a la gente de la Amonestacion!’

(Q 21:7).

Wa-ma min dabat™ fi il-‘ardi ila ‘ala rizqu-ha,
‘No hay bestia sobre la tierra a cuyo sustento no
provea Ala’ (Q 11:6).

Wa-man ya‘mal mina a's-salahiti wa-hi
muminun fala yahafu zulm®" wwa-la hadman,
‘Quien, en cambio, obra bien, siendo creyente, no
temera injusticia ni menosprecio’ (Q 20:112).

Wa-man yuclim waghahu [fol. 309v] ila Allahi
wa-huwa muhgin'™ fagadi ic¢tamcaka bi-‘I-
‘urwati il-wuzqa wa-ila Allahi ‘aqibatu al-
‘umiiri, ‘Quien se somete a Ala y hace el bien se
ase del asidero mas firme. El fin de todo es Ala’ (Q
31:22).

Wa-mina a'-naci man ygadilu fi Illahi bi-gayri
ilm™ wa-1a hud®" wwa-1a kitab™ mmunir™, ‘Hay
algunos hombres que discuten de Al& sin tener
conocimiento, ni direccion, ni Escritura luminosa’

(Q 22:8).

Wa-mina a'n-na¢i man yugadilu fi Illahi bi-gayri
“ilm™ wwa-yatabi‘'um kulla Saytar"™ mmarid™,
‘Hay algunos hombres que discuten de Al& sin tener
tener conocimiento, y siguen a todo demonio
rebelde’ (Q 22:3).

Wa-quli: «I'-haqqu min rrabbika fa-man $aa’a
falyiimin wwa-man §aa’a falyakfur», ‘Y di: “La
Verdad procede de vuestro Sefior. jQue crea quien
quiera, y quien no quiera, que no crea!”” (Q 18:29).

Wa-tawakkal “ala al-hayyi alladi 1a yamiitu wa-
cabbih bi-hamdihi wa-kafa ’ihi biduniib ‘ibadihi
habir'", ‘Y jConfia en el Viviente, que no muere!
iCelebra Sus alabanzas! El est4 suficientemente
informado de los pecados de Sus siervos’ (Q 25:58).

Y

Yaa-‘ayyuha alladina amaniai’ adkuru Allaha
dikr® kazir®™ wwa-cabbihiihu bukrat®” wwa-
‘asil® huwa ‘lladi yusalli ‘alaykum wa-
mala’ikatuh li-yuhrigakum mina i'z-zulumati ila
aln-niiri  wa-kana  Allahu  bi-‘l-miiminina
rahim®", ‘;Creyentes! jRecordad mucho a Alal
iGlorificadle mafiana y tarde! El es Quien, con Sus
angeles, os bendice para sacaros de las tinieblas a la
luz. Es misericordioso con los creyentes’ (Q 33:41-
43).

Yaa-‘ayyu-ha a'n-nagu attaqii’ rabbakm ina
zalzalta “¢-¢atati  Say’"" ‘azim'" yawma
tarawnaha tadhalu kullu murda‘at”™ ‘amma
arda‘at wa-tada‘u kullu dati ham|™ hamla-ha
wa-tara’a a'n-naca cukar” wa-ma hum bi-
cukarin wwa-lakin ‘adab Allahi Sadid"",
‘{Hombres! jTemed a vuestro sefior! El terremoto
de la Hora sera algo terrible. Cuando eso ocurra,
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toda nodriza olvidara su lactante, toda embarazada
abortara. Los hombres pareceran, sin estarlo, ebrios.
El castigo de Dios sera severo’ (Q 22:1-2).

Ya-Nuahu innah layca mina ahlika inna-hu
‘ammal™ gayra salih", ‘Noé! ;El no es de tu
familia! jES un acto incorrecto!” (Q 11:46).

Yagqiliina rabbana habna Ina mina azwagina
wa-durriyatina qurrata a‘yunin wwa-ag‘alna li-
I-mutaqina imam?®", ‘Dicen: “jSefior! jHaznos el
regalo de que nuestras esposas y descendencia sean
nuestra alegria, haz que seamos modelo para los
temerosos de Dios!”” (Q 25:74).
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