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1. Resumen del TFM

El presente Trabajo de Fin de Master lo comienzo, tras una breve introduccion, re-
flexionando sobre la formacién recibida y las practicas profesionales realizadas. En esta
breve reflexion analizo los conocimientos que adquiri durante el Master en Formacion
del Profesorado y durante las practicas que realicé en un centro docente, separando
aquellos conocimientos que he considerado de provecho para mi formacién de aquellos
otros que estimo inapropiados a la hora de ejercer la docencia. El siguiente punto con-
siste en una propuesta de programacién docente, la cual he elaborado con arreglo a los
conocimientos adquiridos durante el Master y las practicas comentados anteriormente.
La programacion expuesta se desarrolla en base a tres temas que, ademas de por su uti-
lidad y relevancia, considero que interesarian y motivarian la atencién del alumnado de
1° de Bachillerato: el amor, el conocimiento y el humor. La manera de impartir dichos
temas descansa fundamentalmente en el estudio de textos filosoficos y literarios durante
las clases, asi como en la practica de debates.

Abstract

This Master's Thesis begins with a reflection on the educational training | received
and the internship period at the corresponding educational center. In this reflection, |
analize the knowledge | acquired during the Master's classes as well as during my in-
ternship at the high school, distinguishing between the aspects | have considered useful
to my training from those | believe to be inappropriate for the teaching profession. The
following section consists of a teaching program proposal, which has been elaborated
according to the knowledge acquired during the Masters degree and the internship peri-
od previously discussed. The proposed program is developed around three topics that, in
addition to their usefulness and relevance, | have judged that they would interest and
motivate the students in the first course of Bachillerato: love, knowledge and humor.
The way of teaching these topics rests fundamentally on the study of philosophical and

literary texts during the classes, as well as on debate sessions.



2. Introduccién

La imagen que yo, durante mi etapa de estudiante de Educacion Secundaria, tenia
del filosofo! era la de una persona que trata diversos asuntos desde una perspectiva dis-
tinta a la que cominmente se adopta y se ocupa de leer mucho. Siempre me ha causado
simpatia esta imagen (que, por lo deméas, comparte una gran parte de la sociedad), y a
buen seguro que me ayudo a interesarme por la filosofia cuando comencé a estudiarla
sin tener nada claro en qué consistia aquello. Después, dependiendo del modo que adop-
te el profesor a la hora de impartir la asignatura, esa imagen se puede ir difuminando.
Esto les ha sucedido a los alumnos del centro en que he cursado las préacticas, los cuales
no han llegado a conocer el dialogo filoséfico, sino sélo el mondlogo, y no han tenido
que enfrentarse a ningun texto y reflexionar sobre lo que alli se escribe, sino que toma-
ban los apuntes que les iba dictando el profesor, los memorizaban y los vertian en un
examen. No es de extrafiar, por lo tanto, que el ejercicio filos6fico no cumpliese sus
expectativas, y que aquella imagen idilica pasasen a considerarla una quimera cuando se
les ha presentado la realidad. Cuando he hablado con ellos les he insistido en que eso no
es asi, y en la Programacion docente que he elaborado he hecho lo posible por demos-
trarlo. Aunque en ella también se contemplan clases magistrales, proyeccion de pelicu-
las, la representacién de una obra de teatro o ejercicios como el de la realizacién de
memes, el peso de la asignatura descansa sobre la préctica de debates y el estudio y
composicion de textos. Consciente de que estos ultimos, cuando son de contenido filo-
sofico, en ocasiones resultan densos y abstrusos, en la Programacién he incluido mu-
chos textos literarios, no sélo porque estéticamente resulten méas atractivos y con su sa-
bor artistico deleiten, sino porque un texto literario bien sabroso tiene que exudar filoso-
fia y poderse estudiar desde ella. Uno de los objetivos del profesor de filosofia de Edu-
cacion Secundaria deberia ser el hacerles ver a los alumnos que, estudien posteriormen-
te lo que estudien, a la hora de afrontar cualquier saber siempre se ha de adoptar una
perspectiva filosofica, dado que la filosofia abarca todas las disciplinas. Esto, que se
demuestra mediante el anélisis filosofico de textos tantos literarios como de otras mate-

rias, cobra todo su sentido en los debates, puesto que en ellos se pretende que el alum-

! Cuando utilice el género gramatical masculino para referirme a colectivo me estaré refiriendo
tanto al género sexual masculino como al femenino.



nado consiga reconocer y aplicar la materia tedrica de la asignatura en su forma de vivir
y de pensar. Para ello, es preciso que los contenidos que se seleccionen estén relaciona-
dos con sus pensamientos y su vida; de ahi que haya elegido tres temas sobre los que
pivote la asignatura que, bajo mi punto de vista, cumplen ese requisito, y por estar pre-
sente en su dia a dia, probablemente despierten el interés de los alumnos: el amor, el
conocimiento y el humor. Soy consciente de que al tratar asuntos amorosos, al analizar
y criticar los conocimientos que estan adquiriendo como estudiantes o al trabajar el hu-
mor pueden surgir conflictos que enrarezcan o alboroten el ambiente de la clase; sin
embargo, considero que la filosofia encuentra su sentido en la resolucion de problemas,
y si aqui pueden brotar, con mas motivo debe aplicarse a tales cuestiones. Con todo,
también soy consciente de que mi bagaje docente aln es parco, y de que muchas de esas
cosas que ahora sobre el papel me parecen iddneas, quiza luego sobre el terreno no lo
sean; con todo, igual que ha cambiado poco la imagen que, antes de saber nada de Filo-
sofia, tenia del filésofo, espero que al ejercer la profesion docente conserve la imagen
idilica que de ella atesoro. Por lo pronto, mi Programacion la he ideado como un ins-
trumento de ayuda para el alumnado, a pesar de que este tipo de documentos, en la préac-
tica, pocas veces cumplen esa funcién. Entre los anexos aparecen algunos examenes que
he incluido para que el Tribunal que lo corrija pueda hacerse una idea del tipo de prueba

que pondria; los cuales, evidentemente, serian eliminados de la Programacion oficial.



3. Breve reflexidn sobre la formacion recibida y las préacticas profesio-

nales realizadas

Comenzaré analizando la formacion recibida en el Méster en Formacion del Pro-
fesorado.

Cinco han sido las asignaturas que mas me han influido a la hora de realizar la
Programacion docente que presento en este trabajo. En las asignaturas de Comentario
de texto e Innovacion he aprendido a preparar y dirigir debates en el aula, ya sea eli-
giendo textos y temas de interés para el alumnado, formando equipos y repartiendo las
posturas a defender, motivando la participacion, rebatiendo las ideas de los participantes
para provocar la reflexion o generando un clima agradable mediante el encauzamiento
del desarrollo del debate. Las asignaturas de TIC y Aprendizaje me han ensefiado el
variado abanico de herramientas digitales de que dispongo para preparar mis clases con
materiales originales y de interés. De la primera he tomado el ejercicio de los memes, y
de la segunda la proyeccién de peliculas (una de ellas la he conocido en esa clase). Fi-
nalmente, reconozco que de la asignatura de Complementos ha sido de la que méas he
tomado prestado para programar mis clases, pues en dicha asignatura leiamos y analiza-
bamos textos filoséficos en clase, turnandose las explicaciones del profesor con las in-
tervenciones de los alumnos.

El resto de las asignaturas del Master las trataré en conjunto, porque siendo mas
las criticas que voy a realizar que los elogios, prefiero no sefialar directamente ninguna,
sumado a que esos errores que estimo que cometen se repiten mayoritariamente. EIl pri-
mero de ellos radica en confundir la sencillez con la simplicidad. Uno de los grandes
objetivos del docente, bajo mi punto de vista, consiste en presentar de manera sencilla
contenidos complejos; no obstante, existe el riesgo de que, en el afan de buscar la senci-
llez, se incurra en la simplicidad, como considero que les ha sucedido a estos profesores
a los que me refiero, tanto a la hora de impartir su materia como en las recomendaciones
que nos hacian para impartir las nuestras. Con respecto a lo tltimo, daban por supuesto
que los conocimientos que tengamos que ensefiar son aburridos por si mismos, y se han
dedicado a ensefiarnos métodos pedagdgicos (algunos de ellos barnizados de cientifi-
cismo) que endulcen dichos saberes para motivar a los alumnos y que se los traguen con
gusto. Sin negar que los métodos de ensefianza influyen mucho en la atencién del estu-

diantado, me parece que los conocimientos pueden resultar interesantes por si mismos;



por lo cual, si se elige un material de interés para las clases, no seria necesario tener que
camuflar todo saber bajo formas ludicas, como nos querian hacer ver algunos profeso-
res. Respecto de la materia que nos ensefiaban, ademas de simple, estaba colgada toda
en el campus virtual, por lo que las clases se reducian a asistir a ellas de brazos cruzados
mientras el profesor pasaba la hoja de firmas y diapositivas de contenido insulso y con-
sabido. Dicha simplicidad se contrarrestaba con la abundancia de material (en su mayo-
ria de caracter juridico o administrativo), llegandose al extremo de que en una asignatu-
ra que llegaron a impartir hasta cinco profesores, cada uno enviase tres o cuatro traba-
jos, algunos de ellos para realizar en grupo, aungue no requerian colaboracion entre los
miembros, por lo que bastaba con repartirse el copioso material y elaborarlo indivi-
dualmente. De esto he aprendido a mandar trabajos en grupo que precisen y en que se
aprecie la colaboracién del conjunto. Finalmente, afiadiré que para la elaboracién de la
gran mayoria de los trabajos del Master apenas se necesitaba pensar nada, sino simple-
mente buscar entre el ingente material la informacion requerida y pegarla en crudo. Lo
mismo sucedia con las exposiciones, basadas en la memorizacion, sintesis y reproduc-
cion del contenido enviado.

Ahora pasaré a hablar acerca de las practicas realizadas en el centro, en las que re-
conozco que he aprendido mas bien poco, tanto filos6fica como pedagdgicamente. Co-
menzaré diciendo que el tutor del centro nos ha tratado antes como a alumnos del insti-
tuto que como a aprendices de docente; lo cual, si se quiere buscar un lado positivo, ha
servido para que los alumnos nos viesen como semejantes, y durante los recreos se
acercasen a hablarnos para contarnos su vida, confesarnos sus problemas, consultarnos
sus dudas o pedirnos consejo. Digo que nos ha tratado como alumnos porque las practi-
cas han consistido basicamente en asistir a las clases y tomar apuntes. El profesor daba
clase a dos cursos de 1° de Bachillerato y a otros dos de 2°, y en ambos cursos impartia
el mismo contenido (prestando, segin mi criterio, demasiada importancia a la prueba de
acceso a la universidad, pues dicho contenido era el relativo a esa prueba), con la tnica
diferencia de que en 1° repetia algunos conceptos y desechaba otros, por lo que los
alumnos de préacticas termindbamos recibiendo el mismo tedioso contenido cuatro ve-
ces. Este contenido se fundamentaba en las nociones basicas sobre los autores mas im-
portantes, estructurado a la manera de un manual de Historia de la Filosofia, y el profe-

sor lo iba dictando de memoria durante toda la hora para que los alumnos lo fuesen co-



piando, intercalando de vez en cuando algunos ejemplos, pero sin preguntar a los alum-
nos para comprobar si lo habian entendido ni dejarles plantearle sus dudas. En ocasio-
nes, al terminar su clase, nos pedia que diésemos esa misma clase en la siguiente hora
valiendonos de los apuntes que habiamos tomado, lo cual se reducia a leer esos mismos
apuntes y a hablar de los mismos ejemplos que él hubiese puesto, sin posibilidad de
elaboracion alguna por nuestra parte. Su manera de dar las clases se reflejaba en el exa-
men (uno por evaluacion) que tenian que realizar los estudiantes: del mismo modo que
él basaba su explicacion en relatar el contenido, punto por punto, de memoria, exigia
que los alumnos reflejasen sus apuntes en el examen. A mi, personalmente, hacer des-
cansar el estudio de la filosofia en la reproduccion memoristica, sin reflexionar sobre la
materia, ni leer y trabajar sobre los textos, ni debatir las ideas que se estén tratando, me
parece un error que he pretendido subsanar en la programacion que he elaborado.

El tema de mi proyecto de innovacién, que es el humor, se me ocurri6 porque este
profesor, en ocasiones, para amenizar la clase dirigia algunas bromas de mal gusto con-
tra algunos alumnos en particular o contra la clase en general; de ahi que pensase en la
necesidad de tratar sobre el uso del humor en el bloque de la ética. Respecto a las tres
clases que nos dejo impartir, no nos impuso el contenido, pues aseguraba que éste tenia
poca relevancia, y lo importante era tener una actitud segura y rigida a la hora de impar-
tirlo. Estas tres clases estuvieron encuadradas en la semana posterior al viaje de fin de
curso y anterior a las vacaciones de Semana Santa, lo cual, sumado a que lo que ensefia-
semos no entraria en el examen, hizo que la asistencia fuese escasa (a mi ultima sesion,
que coincidia con un torneo de futbol del centro, asistieron dos personas, y aunque pedi
al profesor que me la cambiase para después de las vacaciones, no accedid), quedando-
me la sensacion de haber dado clases como un profesor particular antes que como un

profesor de instituto.
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4. Propuesta de programacion docente

4.1. Contribucion de la materia al logro de las capacidades y de las

competencias clave

Los Descriptores operativos de las Competencias clave que deben ser adquiridas
en cada Situacion de aprendizaje de las Unidades de Programacién se detallan en el
apartado 3 (“Evaluacion y conexion con los elementos curriculares”) de cada Unidad de
Programacion del punto 4.3 (“Organizacion y secuenciacion del curriculo en Unidades
de Programacion”).

A continuacion, reproduzco un extracto del Decreto 60/2022, de 30 de agosto, por
el que se regula la ordenacion y se establece el curriculo de Bachillerato en el Princi-
pado de Asturias, donde se establece la contribucion de la materia al logro de las capa-
cidades y de las competencias clave para la asignatura de Filosofia de 1° de Bachillera-
to. Especificaré también cuales son esas competencias clave en Bachillerato y cuéles sus
descriptores de salida, asi como las competencias especificas que deben desempefiarse

en la asignatura antedicha.

El Bachillerato tiene como finalidad proporcionar al alumnado formacién, madurez intelectual y
humana, capacidad para la adquisicién de otros saberes y habilidades, preparacién para desempefiar fun-
ciones sociales de mayor complejidad y para el acceso a la educacién superior, y conocimientos sobre los
aspectos mas relevantes del patrimonio cultural y natural de la sociedad en la que vivimos. Los principios
pedagdgicos que han de permitir alcanzar estos fines favoreceran el aprendizaje auténomo del alumnado,
estimularan sus capacidades para el trabajo en equipo, potenciaran las técnicas de indagacion e investiga-
cion y la transferencia y aplicacién de lo aprendido a la vida real. No obstante, lo dicho, no resulta conve-
niente imponer una uniformidad metodoldgica inhibidora de iniciativas, sino que méas bien deberan sefia-
larse unos criterios generales que las orienten y potencien.

Las estrategias metodoldgicas deberan tener como objetivo principal el desarrollo tanto de las
competencias clave del Bachillerato como de las competencias especificas de la materia de Filosofia, para
favorecer un aprendizaje permanente, secuencial y progresivo que le resulte Gtil al alumnado no solo en
esta etapa terminal de sus estudios sino también a lo largo de toda la vida. En este sentido, la materia de
Filosofia realiza aportaciones a todas las competencias clave de la siguiente manera:

La Filosofia contribuye a la adquisicion de multiples destrezas vinculadas a la Competencia en

Comunicacion Linguistica (CCL), pues su propia naturaleza discursiva y deliberativa promueve que se
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incorporen a la practica regular del aula situaciones comunicativas de diferente modalidad y en diferentes
soportes. Asi, por ejemplo, el alumnado tendra que relacionar conocimientos y habilidades que tienen que
ver con la produccién oral en diferentes contextos (debates en pequefio o gran grupo, exposiciones ora-
les...), con la lectura e interpretacion de textos de distinto género (ensayisticos, literarios, periodisticos...)
y en distintos soportes (libro impreso, formatos digitales...) y con la produccion propia de textos escritos
(comentario de texto, pequefias disertaciones...). De manera simultidnea al desarrollo de estas destrezas se
adquieren las actitudes y valores propios de la competencia como, por ejemplo, el desarrollo del espiritu
critico, la valoracion del dialogo como herramienta esencial para resolver conflictos, el ejercicio de la
escucha, el interés y la actitud positiva hacia el debate racional, la argumentacion, etc.

La participacion de la materia en el desarrollo de la Competencia Matematica y la Competencia en
Ciencia, Tecnologia e Ingenieria (STEM) son el rigor argumentativo, la produccién de juicios fundamen-
tados, la identificacion de preguntas relevantes, la deteccion de falacias... Por tltimo, y dado el enorme
impacto de la ciencia y la tecnologia en la configuracion del presente individual y social, resulta impres-
cindible la aportacion de la Filosofia al desarrollo de actitudes y valores propios de la competencia, parti-
cularmente los vinculados a la formacion de un juicio mesurado, informado y critico que toda ciudadana y
ciudadano deberian poder articular en relacion con la actividad cientifico-tecnol6gica, de manera que esta
responda a las demandas sociales de bienestar, igualdad y justicia, y no a intereses econémicos o politicos
espurios.

Las aportaciones a la Competencia Digital (CD) se centran, por un lado, en la creacién de conteni-
dos digitales para la comunicacién de conclusiones de los distintos aprendizajes, la blsqueda, seleccion y
procesamiento de la informacion, asi como el disefio y utilizacién de foros para el intercambio y la delibe-
racion publica sobre algunas cuestiones abordadas en la materia. Ademas, y dada la naturaleza esencial de
la Filosofia como saber critico, promueve el desarrollo de actitudes y valores para el andlisis racional de
las tecnologias y los medios tecnolégicos como agentes transformadores de la vida individual y de las
relaciones sociales, valorando sus fortalezas y debilidades, los riesgos y las oportunidades que implican,
la existencia de unos principios éticos en su uso, etc.

La Competencia Personal, Social y de Aprender a Aprender (CPSAA) esta esencialmente vincula-
da con las habilidades para iniciar, organizar y persistir en el aprendizaje. A tales fines contribuye la ma-
teria desde dos perspectivas fundamentales: en primer lugar, reflexionando sobre algunos conceptos de
naturaleza psicolégica (estructura y formacion de la personalidad, motivacion, emocién, voluntad...) que
favorecen tomar conciencia sobre el propio proceso de aprendizaje, sobre los factores que pueden facilitar
o dificultad su puesta en marcha y su curso, la identificacion de metas o la constancia necesaria para al-
canzarlas. En segundo lugar, la materia contribuya a destrezas de autorregulacién y control del propio
proceso de aprendizaje, tanto a escala individual como grupal; en efecto, practicas comunes como la rea-
lizacion de pequefias disertaciones o trabajos de investigacion en grupo, en tanto que responden a pautas
explicitas, promueven habilidades imprescindibles para el aprendizaje autdnomo, tales como la planifica-
cién, que sitla las metas y el plan de accion para alcanzarlas, la supervision, que analiza permanentemen-
te el ajuste del proceso a los fines previstos, o la evaluacion, desde la que se revisa tanto el curso como el

resultado del aprendizaje.
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La contribucion a la Competencia Emprendedora (CE) podria aparecer formulada en la maxima
aristotélica «de la potencialidad al acto». Se concreta, en primer término, en un tratamiento especifico de
las condiciones y las fases del proceso creativo, de la oportunidad de asumir calculadamente riesgos como
condicion para la innovacién y la evolucion en el ambito individual, profesional o social, asi como del
conocimiento y practica para el desarrollo de la creatividad. En segundo lugar, las finalidades y las préacti-
cas mas generales de la materia fomentan destrezas basicas para el emprendimiento, como la capacidad
de andlisis, el pensamiento critico, la planificacion del trabajo individual y grupal, el trabajo cooperativo,
el didlogo, la negociacidn, la comunicacion de resultados, etc.

Asimismo, la materia participa en la adquisicion de la Competencia en Conciencia y Expresion
Culturales (CCEC) aportando, en primer lugar, conocimientos acerca de la herencia cultural referidos,
fundamentalmente, a corrientes, escuelas y autoras o autores de la tradicion filoséfica, incluyendo algln
acercamiento elemental a la reflexion filoséfica sobre el arte y la belleza. Simultaneamente, se procura
que el alumnado comience a reconocer los marcos ideoldgicos generales de interpretacién de la naturale-
za, del ser humano y de la sociedad que, en contacto con los contextos histéricos respectivos, han ido
sucediéndose a lo largo del tiempo y hacen inteligible el curso de corrientes culturales, estilos artisticos,
etc. Por ultimo, las practicas cooperativas habituales en el aula favorecen el desarrollo de habilidades
relevantes en la produccion artistica como el trabajo colectivo, la conciencia de la importancia de apreciar
y apoyar las producciones ajenas o el respeto y el aprecio de la diversidad cultural.

En cuanto a la Competencia Ciudadana (CC), la materia Filosofia contribuye decisivamente a la
misma en tanto realiza aportaciones esenciales que permiten al alumnado abordar el analisis de conteni-
dos relativos al ser humano, a los grupos, a las instituciones y a los procesos de socializacion diferenciada
que se han dado histéricamente. Tales cuestiones permiten un acercamiento imprescindible para com-
prender el dinamismo y la complejidad social, interpretar fenémenos, problemas o conflictos sociales.
Asimismo, al promover el analisis critico de la realidad social, la argumentacion y el debate racional, se
estimulan actitudes de tolerancia, respeto de la diversidad, aprecio de los valores democraticos como
soportes imprescindibles de la convivencia, y de participacién, responsabilidad y compromiso en la trans-
formacion social en la direccion de los valores de igualdad, justicia y libertad.

Por otro lado, la materia Filosofia tiene como meta principal que el alumnado sea capaz de pensar
y comprender, abstrayéndose racionalmente del campo concreto estudiado en cada una de las materias,
para centrarse en aquello que caracteriza especificamente a la Filosofia, esto es, reflexionar, criticar y
argumentar, utilizando el modo de preguntar radical y Gltimo que le es propio, sobre los problemas referi-
dos a la totalidad de la vivencia humana, y ello sin dejar de lado su capacidad de transformacion y cam-
bio, tanto de las personas como de la sociedad.

Es especialmente relevante la toma de conciencia de algunos presupuestos tedricos que se han
formulado en determinados contextos historicos que suponian, y aln suponen, una oposicion frontal a las
vindicaciones de emancipacion de las mujeres, negandoles su condicion de seres plenamente racionales y
estigmatizando su capacidad intelectual, postergandolas a una condicién servil y a una minoria de edad
perpetua para no compartir con ellas los mismos derechos de ciudadania. Replantearse esas cuestiones en

el presente resulta imperativo para impugnar la visién androcéntrica del mundo asi como el hecho de que
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nos encontrarnos en un momento en el que las relaciones entre los sexos estan experimentando un cambio
que forma ya parte inseparable de la sociedad occidental contemporanea.

Se propone una metodologia que favorezca un aprendizaje activo y participativo en la adquisicion
de las competencias, que sea flexible, que combine diversos métodos, técnicas y actividades, desde el
trabajo individual o grupal del alumnado a la explicacién teérica del profesorado, que plantea constantes
dudas, preguntas, etc. Las estrategias expositivas con que el profesorado presenta al alumnado, oralmente
0 mediante textos, un conocimiento ya elaborado que debe asimilar, suponen una herramienta fundamen-
tal: resultan adecuadas para los planteamientos introductorios y panoramicos, sobre todo de tipo historico,
asi como para ensefiar hechos y conceptos, especialmente aquellos mas abstractos y teoricos, que el
alumnado dificilmente puede alcanzar por si solo o con ayudas indirectas. No obstante, parece convenien-
te que esta estrategia se acomparfie de la realizacion por parte del alumnado de actividades que posibiliten
el entretejimiento coherente de los nuevos conocimientos con los que ya posee.

El uso del didlogo es una metodologia dindmica, abierta y participativa que sirve para practicar las
habilidades de forma integrada, no de forma aislada y arbitraria: en la conversacion, avanzando a través
de preguntas y respuestas, las habilidades se trabajan simultdneamente, dominando ahora un matiz y lue-
go otro, pero actuando conjuntamente para tratar de construir un entramado de ideas coherente. Al menos
desde Socrates, el didlogo es el verdadero motor de la actividad filoséfica, ya que se utiliza para aclarar el
propio pensamiento y el ajeno en una situacion natural, incardinada en el mundo, y no a través de ejerci-
cios puramente formales, descontextualizados o planteados como tareas escolares de correccién con plan-
tilla.

Las estrategias de comentario y andlisis de textos filos6ficos permiten presentar al alumnado una
serie de materiales en bruto que éste deberé elaborar, siguiendo unas pautas de actuacién, enfrentandose a
textos, argumentaciones y debates problematicos en los que debe poner en practica y utilizar reflexiva-
mente conceptos, procedimientos y actitudes para asi adquirirlos y afianzarlos de forma consistente. El
empleo de estas estrategias estd mas relacionado con el aprendizaje de procedimientos, aunque estos
conllevan, inevitablemente, la adquisicion previa de conceptos, dado que tratan de poner al alumnado en
situaciones que fomenten su reflexiéon y pongan en juego sus ideas y conocimientos. Por otro lado, son
formulas que resultan muy Utiles para el aprendizaje y desarrollo de habitos, actitudes y valores.

Los mapas conceptuales constituyen un medio eficaz para saber centrar tanto la atencion del alum-
nado como para cefiir la explicacion de clase a aquello que se hubiera seleccionado como fundamental. A
los alumnos les resulta atil disponer de un esquema completo y sencillo en el que aparezcan solo los con-
ceptos esenciales de la temética tratada y de sus relaciones Idgicas. Si se dispone de un buen mapa con-
ceptual, tanto el alumnado como el profesorado pueden escribir, explicar o estudiar una unidad o bloque
tematico con coherencia logica por muy complicado que inicialmente pudiera parecer. El uso de esta
estrategia metodologica se justifica por ser el medio mas adecuado para desarrollar el pensamiento refle-
xivo propio de la materia.

El uso del debate, desarrollando en lo posible el didlogo filoséfico, utilizando para la discusion los
problemas filoséficos de hoy y de ayer y sirviéndose de la voz de quienes desde la filosofia ya reflexiona-

ron previamente sobre los mismos, pueden ser muy Utiles para consolidar los contenidos de la materia.
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Las lecturas y los textos escogidos en forma de antologia seran los detonantes del dialogo, donde se deba-
tiran las ideas de viva voz. Es una buena forma de potenciar las habilidades cognitivas y las capacidades
de aprendizaje, lo que implica convertir al alumnado en una persona capaz de comprender e interpretar un
texto, expresarse con claridad y precision, distinguir lo que es esencial y lo que no lo es y saber seleccio-
nar y utilizar informacion relevante.

Finalmente, la elaboracién de pequefios ensayos, discursos y disertaciones permitiran al alumnado
exponer ideas claras y precisas, con coherencia y consistencia, haciendo uso de un lenguaje académico
riguroso que le obligue a la argumentacion y contextualizacion de los temas tratados y le permita incorpo-
rar criticamente el pensamiento de los distintos autores. La creacion de contenidos digitales mediante
diferentes aplicaciones (blogs, wikis, presentaciones online, documentos compartidos, etc.) permitiran al
alumnado familiarizarse con las nuevas tecnologias de la informacién y la comunicacion. La elaboracién,
consolidacion y maduracién de conclusiones y actitudes personales acerca de los contenidos pueden tra-
bajarse a través de ensayos breves, reflexiones, aforismos, ponencias, discursos, etc. que pueden ejecutar-
se tanto de forma oral como por escrito. Por Gltimo, el desarrollo de un porfolio es una herramienta que
permite al alumnado sistematizar su conocimiento mediante el desarrollo de glosarios de términos, resu-

menes, esquemas y mapas conceptuales, lineas de tiempo, etc.

Competencias clave en el Bachillerato

El Bachillerato tiene como finalidad proporcionar al alumnado formacién, madurez intelectual y
humana, conocimientos, habilidades y actitudes que le permitan desarrollar funciones sociales e incorpo-
rarse a la vida activa con responsabilidad y aptitud. Debe, asimismo, facilitar la adquisicion y el logro de
las competencias indispensables para su futuro formativo y profesional, y capacitarlo para el acceso a la
educacion superior.

Para cumplir estos fines, es preciso que esta etapa contribuya a que el alumnado progrese en el
grado de desarrollo de las competencias que, de acuerdo con el Perfil de salida del alumnado al término
de la ensefianza basica, debe haberse alcanzado al finalizar la Educacién Secundaria Obligatoria. Las
competencias clave que se recogen en dicho Perfil de salida son las siguientes:

- Competencia en Comunicacion Lingtistica.

- Competencia Plurilinglie.

- Competencia Matemaética y Competencia en Ciencia, Tecnologia e Ingenieria.

- Competencia Digital.

- Competencia Personal, Social y de Aprender a Aprender.

- Competencia Ciudadana.

- Competencia Emprendedora.

- Competencia en Conciencia y Expresion Culturales.
Estas competencias clave son la adaptacién al sistema educativo espafiol de las establecidas en la

Recomendacion del Consejo de la Unién Europea, de 22 de mayo de 2018, relativa a las competencias

clave para el aprendizaje permanente. Esta adaptacion responde a la necesidad de vincular dichas compe-
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tencias a los retos y desafios del siglo XXI, asi como al contexto de la educacién formal y, mas concreta-
mente, a los principios y fines del sistema educativo establecidos en la Ley Organica 2/2006, de 3 de
mayo, de Educacién.

Si bien la Recomendacion se refiere al aprendizaje permanente, que debe producirse a lo largo de
toda la vida, el Perfil de salida remite al momento preciso del final de la ensefianza basica. Del mismo
modo, y dado que las competencias clave se adquieren necesariamente de forma secuencial y progresiva a
lo largo de toda la vida, resulta necesario adecuar las mismas a ese otro momento del desarrollo personal,
social y formativo del alumnado que supone el final del Bachillerato. Consecuentemente, en el presente
anexo, se definen para cada una de las competencias clave un conjunto de descriptores operativos, que
dan continuidad, profundizan y amplian los niveles de desempefio previstos al final de la ensefianza basi-
ca, con el fin de adaptarlos a las necesidades y fines de esta etapa postobligatoria.

De la misma manera, en el disefio de las ensefianzas minimas de las materias de Bachillerato, se
mantiene y adapta a las especificidades de la etapa la necesaria vinculacion entre dichas competencias
clave y los principales retos y desafios globales del siglo XXI a los que el alumnado va a verse confronta-
do. Esta vinculacion seguira dando sentido a los aprendizajes y proporcionara el punto de partida para
favorecer situaciones de aprendizaje relevantes y significativas, tanto para el alumnado como para el
personal docente.

Con caracter general, debe entenderse que la consecucion de las competencias y objetivos del Ba-
chillerato esta vinculada a la adquisicién y desarrollo de dichas competencias clave. Por este motivo, los
descriptores operativos de cada una de las competencias clave constituyen el marco referencial a partir del
cual se concretan las competencias especificas de las diferentes materias. Esta vinculacion entre descrip-
tores operativos y competencias especificas propicia que de la evaluacion de estas Gltimas pueda colegirse
el grado de adquisicion de las competencias clave esperadas en Bachillerato y, por tanto, la consecucion

de las competencias y objetivos previstos para la etapa.

Descriptores operativos de las competencias clave para Bachillerato

A continuacion, se definen cada una de las competencias clave y se enuncian los descriptores ope-
rativos del nivel de adquisicion esperado al término del Bachillerato. Para favorecer y explicitar la conti-
nuidad, la coherencia y la cohesion entre etapas, se incluyen también los descriptores operativos previstos
para la ensefianza bésica.

Es importante sefialar que la adquisicién de cada una de las competencias clave contribuye a la ad-
quisicion de todas las demas. No existe jerarquia entre ellas, ni puede establecerse una correspondencia
exclusiva con una Unica materia, sino que todas se concretan en los aprendizajes de las distintas materias
Yy, a su vez, se adquieren y desarrollan a partir de los aprendizajes que se producen en el conjunto de las

mismas.
Competencia en Comunicacion Linguistica (CCL)

La Competencia en Comunicacion Linguistica supone interactuar de forma oral, escrita, signada o

multimodal de manera coherente y adecuada en diferentes &mbitos y contextos y con diferentes propdsi-
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tos comunicativos. Implica movilizar, de manera consciente, el conjunto de conocimientos, destrezas y
actitudes que permiten comprender, interpretar y valorar criticamente mensajes orales, escritos, signados
0 multimodales evitando los riesgos de manipulacion y desinformacion, asi como comunicarse eficaz-
mente con otras personas de manera cooperativa, creativa, ética y respetuosa.

Esta competencia constituye la base para el pensamiento propio y para la construccién del cono-
cimiento en todos los &mbitos del saber. Por ello, su desarrollo estd vinculado a la reflexion explicita
acerca del funcionamiento de la lengua en los géneros discursivos especificos de cada area de conoci-
miento, asi como a los usos de la oralidad, la escritura o la signacion para pensar y para aprender. Por
ultimo, hace posible apreciar la dimensidn estética del lenguaje y disfrutar de la cultura literaria.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, la alumna o el alumno...

CCL1. Se expresa de forma oral, escrita, signada o multimodal con coherencia, correccién y ade-
cuacion a los diferentes contextos sociales, y participa en interacciones comunicativas con actitud coope-
rativa y respetuosa tanto para intercambiar informacidn, crear conocimiento y transmitir opiniones, como
para construir vinculos personales.

CCL2. Comprende, interpreta y valora con actitud critica textos orales, escritos, signados o multi-
modales de los &mbitos personal, social, educativo y profesional para participar en diferentes contextos de
manera activa e informada y para construir conocimiento.

CCL3. Localiza, selecciona y contrasta de manera progresivamente autbnoma informacién proce-
dente de diferentes fuentes, evaluando su fiabilidad y pertinencia en funcion de los objetivos de lectura y
evitando los riesgos de manipulacién y desinformacidn, y la integra y transforma en conocimiento para
comunicarla adoptando un punto de vista creativo, critico y personal a la par que respetuoso con la pro-
piedad intelectual.

CCLA4. Lee con autonomia obras diversas adecuadas a su edad, seleccionando las que mejor se
ajustan a sus gustos e intereses; aprecia el patrimonio literario como cauce privilegiado de la experiencia
individual y colectiva; y moviliza su propia experiencia biografica y sus conocimientos literarios y cultu-
rales para construir y compartir su interpretacion de las obras y para crear textos de intencién literaria de
progresiva complejidad.

CCLS5. Pone sus practicas comunicativas al servicio de la convivencia democratica, la resolucion
dialogada de los conflictos y la igualdad de derechos de todas las personas, evitando los usos discrimina-
torios, asi como los abusos de poder, para favorecer la utilizacién no solo eficaz sino también ética de los

diferentes sistemas de comunicacion.

Al completar el Bachillerato, el alumno o la alumna...

CCL1. Se expresa de forma oral, escrita, signada o multimodal con fluidez, coherencia, correccion
y adecuacion a los diferentes contextos sociales y académicos, y participa en interacciones comunicativas
con actitud cooperativa y respetuosa tanto para intercambiar informacion, crear conocimiento y argumen-

tar sus opiniones como para establecer y cuidar sus relaciones interpersonales.
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CCL2. Comprende, interpreta y valora con actitud critica textos orales, escritos, signados o multi-
modales de los distintos &mbitos, con especial énfasis en los textos académicos y de los medios de comu-
nicacion, para participar en diferentes contextos de manera activa e informada y para construir conoci-
miento.

CCL3. Localiza, selecciona y contrasta de manera autonoma informacion procedente de diferentes
fuentes evaluando su fiabilidad y pertinencia en funcion de los objetivos de lectura y evitando los riesgos
de manipulacion y desinformacion, y la integra y transforma en conocimiento para comunicarla de mane-
ra clara y rigurosa adoptando un punto de vista creativo y critico a la par que respetuoso con la propiedad
intelectual.

CCLA4. Lee con autonomia obras relevantes de la literatura poniéndolas en relacién con su contexto
sociohistérico de produccion, con la tradicidn literaria anterior y posterior y examinando la huella de su
legado en la actualidad, para construir y compartir su propia interpretacién argumentada de las obras,
crear y recrear obras de intencion literaria y conformar progresivamente un mapa cultural.

CCLS5. Pone sus practicas comunicativas al servicio de la convivencia democrética, la resolucion
dialogada de los conflictos y la igualdad de derechos de todas las personas, evitando y rechazando los
usos discriminatorios, asi como los abusos de poder, para favorecer la utilizacién no solo eficaz sino tam-

bién ética de los diferentes sistemas de comunicacion.

Competencia Plurilingie (CP)

La Competencia Plurilinglie implica utilizar distintas lenguas, orales o signadas, de forma apropia-
day eficaz para el aprendizaje y la comunicacion. Esta competencia supone reconocer y respetar los per-
files linguisticos individuales y aprovechar las experiencias propias para desarrollar estrategias que per-
mitan mediar y hacer transferencias entre lenguas, incluidas las clasicas, y, en su caso, mantener y adqui-
rir destrezas en la lengua o lenguas familiares y en las lenguas oficiales. Integra, asimismo, dimensiones
historicas e interculturales orientadas a conocer, valorar y respetar la diversidad lingdistica y cultural de la
sociedad con el objetivo de fomentar la convivencia democratica.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, el alumno o la alumna...

CP1. Usa eficazmente una o més lenguas, ademas de la lengua o lenguas familiares, para respon-
der a sus necesidades comunicativas, de manera apropiada y adecuada tanto a su desarrollo e intereses
como a diferentes situaciones y contextos de los &mbitos personal, social, educativo y profesional.

CP2. A partir de sus experiencias, realiza transferencias entre distintas lenguas como estrategia pa-
ra comunicarse y ampliar su repertorio lingiistico individual.

CP3. Conoce, valora y respeta la diversidad linguistica y cultural presente en la sociedad, inte-
grandola en su desarrollo personal como factor de didlogo, para fomentar la cohesion social. CP3. Conoce
y valora criticamente la diversidad linglistica y cultural presente en la sociedad, integrdndola en su desa-
rrollo personal y anteponiendo la comprension mutua como caracteristica central de la comunicacion,

para fomentar la cohesion social.
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Al completar el Bachillerato, la alumna o el alumno...

CP1. Utiliza con fluidez, adecuacion y aceptable correccién una o mas lenguas, ademas de la len-
gua familiar o de las lenguas familiares, para responder a sus necesidades comunicativas con espontanei-
dad y autonomia en diferentes situaciones y contextos de los &mbitos personal, social, educativo y profe-
sional.

CP2. A partir de sus experiencias, desarrolla estrategias que le permitan ampliar y enriquecer de
forma sistematica su repertorio lingtistico individual con el fin de comunicarse de manera eficaz.

CP3. Conoce y valora criticamente la diversidad lingiistica y cultural presente en la sociedad, in-
tegrandola en su desarrollo personal y anteponiendo la comprensién mutua como caracteristica central de

la comunicacién, para fomentar la cohesion social.

Competencia Matematica y Competencia en Ciencia, Tecnologia e Ingenieria (STEM)

La Competencia Matematica y Competencia en Ciencia, Tecnologia e Ingenieria (competencia
STEM por sus siglas en inglés) entrafia la comprension del mundo utilizando los métodos cientificos, el
pensamiento y representacion matematicos, la tecnologia y los métodos de la ingenieria para transformar
el entorno de forma comprometida, responsable y sostenible.

La competencia matematica permite desarrollar y aplicar la perspectiva y el razonamiento mate-
maticos con el fin de resolver diversos problemas en diferentes contextos.

La competencia en ciencia conlleva la comprension y explicacidn del entorno natural y social, uti-
lizando un conjunto de conocimientos y metodologias, incluidas la observacién y la experimentacion, con
el fin de plantear preguntas y extraer conclusiones basadas en pruebas para poder interpretar y transfor-
mar el mundo natural y el contexto social.

La competencia en tecnologia e ingenieria comprende la aplicacion de los conocimientos y meto-
dologias propios de las ciencias para transformar nuestra sociedad de acuerdo con las necesidades o de-
seos de las personas en un marco de seguridad, responsabilidad y sostenibilidad.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, la alumna o el alumno...

STEMLI. Utiliza métodos inductivos y deductivos propios del razonamiento matematico en situa-
ciones conocidas, y selecciona y emplea diferentes estrategias para resolver problemas analizando criti-
camente las soluciones y reformulando el procedimiento, si fuera necesario.

STEMZ2. Utiliza el pensamiento cientifico para entender y explicar los fenémenos que ocurren a su
alrededor, confiando en el conocimiento como motor de desarrollo, planteandose preguntas y compro-
bando hipotesis mediante la experimentacion y la indagacion, utilizando herramientas e instrumentos
adecuados, apreciando la importancia de la precision y la veracidad y mostrando una actitud critica acerca
del alcance y las limitaciones de la ciencia.

STEMB3. Plantea y desarrolla proyectos disefiando, fabricando y evaluando diferentes prototipos o
modelos para generar o utilizar productos que den solucion a una necesidad o problema de forma creativa
y en equipo, procurando la participacién de todo el grupo, resolviendo pacificamente los conflictos que

puedan surgir, adaptandose ante la incertidumbre y valorando la importancia de la sostenibilidad.
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STEMA4. Interpreta y transmite los elementos mas relevantes de procesos, razonamientos, demos-
traciones, métodos y resultados cientificos, matematicos y tecnolégicos de forma clara y precisa y en
diferentes formatos (graficos, tablas, diagramas, formulas, esquemas, simbolos.), aprovechando de forma
critica la cultura digital e incluyendo el lenguaje matematico-formal con ética y responsabilidad, para
compartir y construir nuevos conocimientos.

STEMS. Emprende acciones fundamentadas cientificamente para promover la salud fisica, mental
y social, y preservar el medio ambiente y los seres vivos; y aplica principios de ética y seguridad en la
realizacion de proyectos para transformar su entorno préximo de forma sostenible, valorando su impacto

global y practicando el consumo responsable.

Al completar el Bachillerato, el alumno o la alumna...

STEMLI. Selecciona y utiliza métodos inductivos y deductivos propios del razonamiento matema-
tico en situaciones propias de la modalidad elegida y emplea estrategias variadas para la resolucion de
problemas analizando criticamente las soluciones y reformulando el procedimiento, si fuera necesario.

STEM2. Utiliza el pensamiento cientifico para entender y explicar fendmenos relacionados con la
modalidad elegida, confiando en el conocimiento como motor de desarrollo, plantedndose hipétesis y
contrastandolas o comprobandolas mediante la observacion, la experimentacion y la investigacion, utili-
zando herramientas e instrumentos adecuados, apreciando la importancia de la precisién y la veracidad y
mostrando una actitud critica acerca del alcance y limitaciones de los métodos empleados.

STEMS. Plantea y desarrolla proyectos disefiando y creando prototipos 0 modelos para generar o
utilizar productos que den solucién a una necesidad o problema de forma colaborativa, procurando la
participacién de todo el grupo, resolviendo pacificamente los conflictos que puedan surgir, adaptandose
ante la incertidumbre y evaluando el producto obtenido de acuerdo a los objetivos propuestos, la sosteni-
bilidad y el impacto transformador en la sociedad.

STEMA. Interpreta y transmite los elementos mas relevantes de investigaciones de forma clara y
precisa, en diferentes formatos (graficos, tablas, diagramas, formulas, esquemas, simbolos.) y aprove-
chando la cultura digital con ética y responsabilidad y valorando de forma critica la contribucion de la
ciencia y la tecnologia en el cambio de las condiciones de vida para compartir y construir nuevos conoci-
mientos.

STEMS. Planea y emprende acciones fundamentadas cientificamente para promover la salud fisica
y mental, y preservar el medio ambiente y los seres vivos, practicando el consumo responsable, aplicando
principios de ética y seguridad para crear valor y transformar su entorno de forma sostenible adquiriendo

compromisos como ciudadano en el &mbito local y global.

Competencia digital (CD)
La competencia digital implica el uso seguro, saludable, sostenible, critico y responsable de las
tecnologias digitales para el aprendizaje, para el trabajo y para la participacién en la sociedad, asi como la

interaccién con estas.
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Incluye la alfabetizacion en informacion y datos, la comunicacion y la colaboracion, la educacién
mediatica, la creacién de contenidos digitales (incluida la programacién), la seguridad (incluido el bienes-
tar digital y las competencias relacionadas con la ciberseguridad), asuntos relacionados con la ciudadania
digital, la privacidad, la propiedad intelectual, la resolucion de problemas y el pensamiento computacio-
nal y critico.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, el alumno o la alumna...

CD1. Realiza busquedas en internet atendiendo a criterios de validez, calidad, actualidad y fiabili-
dad, seleccionando los resultados de manera critica y archivandolos, para recuperarlos, referenciarlos y
reutilizarlos, respetando la propiedad intelectual.

CD2. Gestiona y utiliza su entorno personal digital de aprendizaje para construir conocimiento y
crear contenidos digitales, mediante estrategias de tratamiento de la informacion y el uso de diferentes
herramientas digitales, seleccionando y configurando la mas adecuada en funcion de la tarea y de sus
necesidades de aprendizaje permanente.

CD3. Se comunica, participa, colabora e interactiia compartiendo contenidos, datos e informacion
mediante herramientas o plataformas virtuales, y gestiona de manera responsable sus acciones, presencia
y visibilidad en la red, para ejercer una ciudadania digital activa, civica y reflexiva.

CDA4. Identifica riesgos y adopta medidas preventivas al usar las tecnologias digitales para proteger
los dispositivos, los datos personales, la salud y el medioambiente, y para tomar conciencia de la impor-
tancia y necesidad de hacer un uso critico, legal, seguro, saludable y sostenible de dichas tecnologias.

CD5. Desarrolla aplicaciones informaticas sencillas y soluciones tecnoldgicas creativas y sosteni-
bles para resolver problemas concretos o responder a retos propuestos, mostrando interés y curiosidad por

la evolucion de las tecnologias digitales y por su desarrollo sostenible y uso ético.

Al completar el Bachillerato, la alumna o el alumno ...

CD1. Realiza busquedas avanzadas comprendiendo cémo funcionan los motores de busqueda en
internet aplicando criterios de validez, calidad, actualidad y fiabilidad, seleccionando los resultados de
manera critica y organizando el almacenamiento de la informacién de manera adecuada y segura para
referenciarla y reutilizarla posteriormente.

CD2. Crea, integra y reelabora contenidos digitales de forma individual o colectiva, aplicando me-
didas de seguridad y respetando, en todo momento, los derechos de autoria digital para ampliar sus recur-
SOS Y generar nuevo conocimiento.

CDa3. Selecciona, configura y utiliza dispositivos digitales, herramientas, aplicaciones y servicios
en linea y los incorpora en su entorno personal de aprendizaje digital para comunicarse, trabajar colabora-
tivamente y compartir informacion, gestionando de manera responsable sus acciones, presencia y visibili-
dad en la red y ejerciendo una ciudadania digital activa, civica y reflexiva.

CD4. Evalla riesgos y aplica medidas al usar las tecnologias digitales para proteger los dispositi-
vos, los datos personales, la salud y el medioambiente y hace un uso critico, legal, seguro, saludable y

sostenible de dichas tecnologias.
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CD5. Desarrolla soluciones tecnolégicas innovadoras y sostenibles para dar respuesta a necesida-
des concretas, mostrando interés y curiosidad por la evolucion de las tecnologias digitales y por su desa-
rrollo sostenible y uso ético.

Competencia Personal, Social y de Aprender a Aprender (CPSAA)

La Competencia Personal, Social y de Aprender a Aprender implica la capacidad de reflexionar
sobre la propia persona para autoconocerse, aceptarse y promover un crecimiento personal constante;
gestionar el tiempo y la informacién eficazmente; colaborar con otras personas de forma constructiva;
mantener la resiliencia; y gestionar el aprendizaje a lo largo de la vida. Incluye también la capacidad de
hacer frente a la incertidumbre y a la complejidad; adaptarse a los cambios; aprender a gestionar los pro-
cesos metacognitivos; identificar conductas contrarias a la convivencia y desarrollar estrategias para
abordarlas; contribuir al bienestar fisico, mental y emocional propio y de las demas personas, desarrollan-
do habilidades para cuidarse y a quienes lo rodean a través de la corresponsabilidad; ser capaz de llevar
una vida orientada al futuro; asi como expresar empatia y abordar los conflictos en un contexto integrador
y de apoyo.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, la alumna o el alumno ...

CPSAAL. Regula y expresa sus emociones, fortaleciendo el optimismo, la resiliencia, la autoefica-
cia y la basqueda de propésito y motivacion hacia el aprendizaje, para gestionar los retos y cambios y
armonizarlos con sus propios objetivos.

CPSAAZ2. Comprende los riesgos para la salud relacionados con factores sociales, consolida estilos
de vida saludable a nivel fisico y mental, reconoce conductas contrarias a la convivencia y aplica estrate-
gias para abordarlas.

CPSAAZ3. Comprende proactivamente las perspectivas y las experiencias de las demés personas y
las incorpora a su aprendizaje, para participar en el trabajo en grupo, distribuyendo y aceptando tareas y
responsabilidades de manera equitativa y empleando estrategias cooperativas.

CPSAA4. Realiza autoevaluaciones sobre su proceso de aprendizaje, buscando fuentes fiables para
validar, sustentar y contrastar la informacién y para obtener conclusiones relevantes.

CPSAAb. Planea objetivos a medio plazo y desarrolla procesos metacognitivos de retroalimenta-

cién para aprender de sus errores en el proceso de construccion del conocimiento.

Al completar el Bachillerato, el alumno o la alumna...

CPSAAL.1 Fortalece el optimismo, la resiliencia, la autoeficacia y la bisqueda de objetivos de
forma auténoma para hacer eficaz su aprendizaje.

CPSAA1.2 Desarrolla una personalidad autonoma, gestionando constructivamente los cambios, la
participacion social y su propia actividad para dirigir su vida.

CPSAAZ2. Adopta de forma auténoma un estilo de vida sostenible y atiende al bienestar fisico y
mental propio y de otras personas, buscando y ofreciendo apoyo en la sociedad para construir un mundo
mas saludable.
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CPSAA3.1 Muestra sensibilidad hacia las emociones y experiencias de otras personas, siendo
consciente de la influencia que ejerce el grupo en las personas, para consolidar una personalidad empatica
e independiente y desarrollar su inteligencia.

CPSAAZ3.2 Distribuye en un grupo las tareas, recursos y responsabilidades de manera ecuanime,
seglin sus objetivos, favoreciendo un enfoque sistémico para contribuir a la consecucion de objetivos
compartidos.

CPSAA4. Compara, analiza, evalla y sintetiza datos, informacion e ideas de los medios de comu-
nicacion, para obtener conclusiones ldgicas de forma autdnoma, valorando la fiabilidad de las fuentes.

CPSAAG. Planifica a largo plazo evaluando los propésitos y los procesos de la construccion del
conocimiento, relacionando los diferentes campos del mismo para desarrollar procesos autorregulados de
aprendizaje que le permitan transmitir ese conocimiento, proponer ideas creativas y resolver problemas

con autonomia.

Competencia ciudadana (CC)

La competencia ciudadana contribuye a que alumnos y alumnas puedan ejercer una ciudadania
responsable y participar plenamente en la vida social y civica, basandose en la comprension de los con-
ceptos y las estructuras sociales, econémicas, juridicas y politicas, asi como en el conocimiento de los
acontecimientos mundiales y el compromiso activo con la sostenibilidad y el logro de una ciudadania
mundial. Incluye la alfabetizacién civica, la adopcidn consciente de los valores propios de una cultura
democratica fundada en el respeto a los derechos humanos, la reflexion critica acerca de los grandes pro-
blemas éticos de nuestro tiempo y el desarrollo de un estilo de vida sostenible acorde con los Objetivos de
Desarrollo Sostenible planteados en la Agenda 2030.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, el alumno o la alumna...

CC1. Analiza y comprende ideas relativas a la dimension social y ciudadana de su propia identi-
dad, asi como a los hechos culturales, historicos y normativos que la determinan, demostrando respeto por
las normas, empatia, equidad y espiritu constructivo en la interaccion con otras personas en cualquier
contexto.

CC2. Analiza y asume fundadamente los principios y valores que emanan del proceso de integra-
cién europea, la Constitucion Espafiola y los derechos humanos y de la infancia, participando en activida-
des comunitarias, como la toma de decisiones o la resolucion de conflictos, con actitud democratica, res-
peto por la diversidad, y compromiso con la igualdad de género, la cohesion social, el desarrollo sosteni-
ble y el logro de la ciudadania mundial.

CC3. Comprende y analiza problemas éticos fundamentales y de actualidad, considerando critica-
mente los valores propios y ajenos, y desarrollando juicios propios para afrontar la controversia moral con
actitud dialogante, argumentativa, respetuosa y opuesta a cualquier tipo de discriminacion o violencia.

CC4. Comprende las relaciones sistémicas de interdependencia, ecodependencia e interconexion
entre actuaciones locales y globales, y adopta, de forma consciente y motivada, un estilo de vida sosteni-
ble y ecosocialmente responsable.
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Al completar el Bachillerato, la alumna o el alumno ...

CCL1. Analiza hechos, normas e ideas relativas a la dimension social, historica, civica y moral de
su propia identidad, para contribuir a la consolidacion de su madurez personal y social, adquirir una con-
ciencia ciudadana y responsable, desarrollar la autonomia y el espiritu critico, y establecer una interaccion
pacifica y respetuosa con otras personas y con el entorno.

CC2. Reconoce, analiza y aplica en diversos contextos, de forma critica y consecuente, los princi-
pios, ideales y valores relativos al proceso de integracion europea, la Constitucion Espafiola, los derechos
humanos, y la historia y el patrimonio cultural propios, a la vez que participa en todo tipo de actividades
grupales con una actitud fundamentada en los principios y procedimientos democraticos, el compromiso
ético con la igualdad, la cohesion social, el desarrollo sostenible y el logro de la ciudadania mundial.

CC3. Adopta un juicio propio y argumentado ante problemas éticos y filoséficos fundamentales y
de actualidad, afrontando con actitud dialogante la pluralidad de valores, creencias e ideas, rechazando
todo tipo de discriminacién y violencia, y promoviendo activamente la igualdad y corresponsabilidad
efectiva entre mujeres y hombres.

CC4. Analiza las relaciones de interdependencia y ecodependencia entre nuestras formas de vida y
el entorno, realizando un analisis critico de la huella ecoldgica de las acciones humanas, y demostrando
un compromiso ético y ecosocialmente responsable con actividades y habitos que conduzcan al logro de

los Objetivos de Desarrollo Sostenible y la lucha contra el cambio climatico.

Competencia Emprendedora (CE)

La competencia emprendedora implica desarrollar un enfoque vital dirigido a actuar sobre oportu-
nidades e ideas, utilizando los conocimientos especificos necesarios para generar resultados de valor para
otras personas. Aporta estrategias que permiten adaptar la mirada para detectar necesidades y oportunida-
des; entrenar el pensamiento para analizar y evaluar el entorno, y crear y replantear ideas utilizando la
imaginacion, la creatividad, el pensamiento estratégico y la reflexion ética, critica y constructiva dentro
de los procesos creativos y de innovacién; y despertar la disposicion a aprender, a arriesgar y a afrontar la
incertidumbre. Asimismo, implica tomar decisiones basadas en la informacién y el conocimiento y cola-
borar de manera &gil con otras personas, con motivacion, empatia y habilidades de comunicacion y de
negociacion, para llevar las ideas planteadas a la accién mediante la planificacion y gestion de proyectos
sostenibles de valor social, cultural y econémico-financiero.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, la alumna o el alumno...

CE1. Analiza necesidades y oportunidades y afronta retos con sentido critico, haciendo balance de
su sostenibilidad, valorando el impacto que puedan suponer en el entorno, para presentar ideas y solucio-
nes innovadoras, éticas y sostenibles, dirigidas a crear valor en el &mbito personal, social, educativo y
profesional.

CE2. Evalda las fortalezas y debilidades propias, haciendo uso de estrategias de autoconocimiento

y autoeficacia, y comprende los elementos fundamentales de la economia y las finanzas, aplicando cono-
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cimientos econémicos y financieros a actividades y situaciones concretas, utilizando destrezas que favo-
rezcan el trabajo colaborativo y en equipo, para reunir y optimizar los recursos necesarios que lleven a la
accion una experiencia emprendedora que genere valor.

CE3. Desarrolla el proceso de creacion de ideas y soluciones valiosas y toma decisiones, de mane-
ra razonada, utilizando estrategias agiles de planificacion y gestion, y reflexiona sobre el proceso realiza-
do vy el resultado obtenido, para llevar a término el proceso de creacién de prototipos innovadores y de

valor, considerando la experiencia como una oportunidad para aprender.

Al completar el Bachillerato, el alumno o la alumna...

CEL. Evalla necesidades y oportunidades y afronta retos, con sentido critico y ético, evaluando su
sostenibilidad y comprobando, a partir de conocimientos técnicos especificos, el impacto que puedan
suponer en el entorno, para presentar y ejecutar ideas y soluciones innovadoras dirigidas a distintos con-
textos, tanto locales como globales, en el &mbito personal, social y académico con proyeccion profesional
emprendedora.

CE2. Evalla y reflexiona sobre las fortalezas y debilidades propias y las de otras personas, hacien-
do uso de estrategias de autoconocimiento y autoeficacia, interioriza los conocimientos econdémicos y
financieros especificos y los transfiere a contextos locales y globales, aplicando estrategias y destrezas
que agilicen el trabajo colaborativo y en equipo, para reunir y optimizar los recursos necesarios, que lle-
ven a la accion una experiencia o iniciativa emprendedora de valor.

CE3. Lleva a cabo el proceso de creacién de ideas y soluciones innovadoras y toma decisiones,
con sentido critico y ético, aplicando conocimientos técnicos especificos y estrategias agiles de planifica-
cidn y gestion de proyectos, y reflexiona sobre el proceso realizado y el resultado obtenido, para elaborar
un prototipo final de valor para el resto de las personas, considerando tanto la experiencia de éxito como

de fracaso, una oportunidad para aprender.

Competencia en Conciencia y Expresion Culturales (CCEC)

La competencia en conciencia y expresion culturales supone comprender y respetar el modo en
que las ideas, las opiniones, los sentimientos y las emociones se expresan y se comunican de forma crea-
tiva en distintas culturas y por medio de una amplia gama de manifestaciones artisticas y culturales. Im-
plica también un compromiso con la comprension, el desarrollo y la expresion de las ideas propias y del
sentido del lugar que se ocupa o del papel que se desempefia en la sociedad. Asimismo, requiere la com-
prension de la propia identidad en evolucion y del patrimonio cultural en un mundo caracterizado por la
diversidad, asi como la toma de conciencia de que el arte y otras manifestaciones culturales pueden supo-
ner una manera de mirar el mundo y de darle forma.

Descriptores operativos

Al completar la ensefianza basica, el alumno o la alumna...

CCECL. Conoce, aprecia criticamente y respeta el patrimonio cultural y artistico, implicAndose en

su conservacion y valorando el enriquecimiento inherente a la diversidad cultural y artistica.
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CCEC?2. Disfruta, reconoce y analiza con autonomia las especificidades e intencionalidades de las
manifestaciones artisticas y culturales mas destacadas del patrimonio, distinguiendo los medios y sopor-
tes, asi como los lenguajes y elementos técnicos que las caracterizan.

CCEC3. Expresa ideas, opiniones, sentimientos y emociones por medio de producciones culturales
y artisticas, integrando su propio cuerpo y desarrollando la autoestima, la creatividad y el sentido del
lugar que ocupa en la sociedad, con una actitud empatica, abierta y colaborativa.

CCECA4. Conoce, selecciona y utiliza con creatividad diversos medios y soportes, asi como técni-
cas plasticas, visuales, audiovisuales, sonoras o corporales, para la creacién de productos artisticos y
culturales, tanto de forma individual como colaborativa, identificando oportunidades de desarrollo perso-

nal, social y laboral, asi como de emprendimiento.

Al completar el Bachillerato, la alumna o el alumno ...

CCEC1. Reflexiona, promueve y valora criticamente el patrimonio cultural y artistico de cualquier
época, contrastando sus singularidades y partiendo de su propia identidad, para defender la libertad de
expresion, la igualdad y el enriquecimiento inherente a la diversidad.

CCEC2. Investiga las especificidades e intencionalidades de diversas manifestaciones artisticas y
culturales del patrimonio, mediante una postura de recepcion activa y deleite, diferenciando y analizando
los distintos contextos, medios y soportes en que se materializan, asi como los lenguajes y elementos
técnicos y estéticos que las caracterizan.

CCEC3.1 Expresa ideas, opiniones, sentimientos y emociones con creatividad y espiritu critico,
realizando con rigor sus propias producciones culturales y artisticas, para participar de forma activa en la
promocion de los derechos humanos y los procesos de socializacion y de construccién de la identidad
personal que se derivan de la practica artistica.

CCECS3.2 Descubre la autoexpresion, a través de la interactuacién corporal y la experimentacion
con diferentes herramientas y lenguajes artisticos, enfrentandose a situaciones creativas con una actitud
empatica y colaborativa, y con autoestima, iniciativa e imaginacion.

CCECA4.1 Selecciona e integra con creatividad diversos medios y soportes, asi como técnicas plas-
ticas, visuales, audiovisuales, sonoras o corporales, para disefiar y producir proyectos artisticos y cultura-
les sostenibles, analizando las oportunidades de desarrollo personal, social y laboral que ofrecen sirvién-
dose de la interpretacién, la ejecucion, la improvisacion o la composicién.

CCECA4.2 Planifica, adapta y organiza sus conocimientos, destrezas y actitudes para responder con
creatividad y eficacia a los desempefios derivados de una produccién cultural o artistica, individual o
colectiva, utilizando diversos lenguajes, codigos, técnicas, herramientas y recursos plasticos, visuales,
audiovisuales, musicales, corporales o escénicos, valorando tanto el proceso como el producto final y

comprendiendo las oportunidades personales, sociales, inclusivas y econémicas que ofrecen.
Competencias especificas para la asignatura de Filosofia de 1° de Bachillerato

Competencia especifica 1. Identificar problemas y formular preguntas acerca del fundamento, va-

lor y sentido de la realidad y la existencia humana, a partir del analisis e interpretacién de textos y otras
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formas de expresion filosofica y cultural, para reconocer la radicalidad y trascendencia de tales cuestio-
nes, asi como la necesidad de afrontarlas para desarrollar una vida reflexiva y consciente de si.

Competencia especifica 2. Buscar, gestionar, interpretar, producir y transmitir correctamente in-
formacion relativa a cuestiones filosoficas a partir del empleo contrastado y seguro de fuentes, el uso y
analisis riguroso de las mismas, y el empleo de procedimientos elementales de investigacién y comunica-
cion, para desarrollar una actitud indagadora, autbnoma, rigurosa y creativa en el ambito de la reflexion
filosdfica.

Competencia especifica 3. Usar y valorar adecuadamente argumentos y estructuras argumentales, a
partir de su analisis tanto formal como informal, para producir y apreciar distintos tipos de discurso de
forma rigurosa, y evitar asi modos dogmaticos, falaces y sesgados de sostener opiniones e hipdtesis.

Competencia especifica 4. Practicar el ejercicio del didlogo filoséfico de manera rigurosa, critica,
tolerante y empatica, interiorizando las pautas éticas y formales que este requiere, mediante la participa-
cién en actividades grupales y a través del planteamiento dialdgico de las cuestiones filoséficas, para
promover el contraste e intercambio de ideas y el ejercicio de una ciudadania activa y democrética.

Competencia especifica 5. Reconocer el carécter plural de las concepciones, ideas y argumentos en
torno a cada uno de los problemas fundamentales de la filosofia, mediante el anlisis critico de diversas
tesis relevantes con respecto a los mismos, para generar una concepcion compleja y no dogmatica de
dichas cuestiones e ideas y una actitud abierta, tolerante, y comprometida con la resolucion racional y
pacifica de los conflictos.

Competencia especifica 6. Comprender las principales ideas y teorias filoséficas de los mas impor-
tantes pensadores y pensadoras, mediante el examen critico y dialéctico de las mismas y de los problemas
fundamentales a los que estas responden, para generar un concepcion rigurosa y personal de lo que signi-
fica la filosofia, de su riqueza e influencia cultural e histérica y de su aportacion al patrimonio comun.

Competencia especifica 7. Adquirir una perspectiva global, sistémica y transdisciplinar en el plan-
teamiento de cuestiones fundamentales y de actualidad, analizando y categorizando sus multiples aspec-
tos, distinguiendo lo mas substancial de lo accesorio e integrando informacion e ideas de distintos ambi-
tos disciplinares desde la perspectiva fundamental de la filosofia, para tratar problemas complejos de
modo critico, creativo y transformador.

Competencia especifica 8. Analizar problemas éticos y politicos fundamentales y de actualidad,
mediante la exposicion critica y dialéctica de distintas posiciones filos6ficamente pertinentes en la inter-
pretacién y resolucién de los mismos, para desarrollar el juicio propio y la autonomia moral.

Competencia especifica 9. Desarrollar la sensibilidad y la comprensién critica del arte y otras ma-
nifestaciones y actividades con valor estético mediante el ejercicio del pensamiento filoséfico acerca de la
belleza y la creacion artistica, para contribuir a la educacién de los sentimientos y al desarrollo de una

actitud reflexiva con respecto al lenguaje y sentido de las imagenes.
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4.2 Instrumentos, procedimientos de evaluacion y criterios de califica-
cion
La evaluacion del alumnado se efectuara siguiendo los puntos del Articulo 30 del

Decreto 60/2022, de 30 de agosto, por el que se regula la ordenacion y se establece el

curriculo de Bachillerato en el Principado de Asturias:

Articulo 30. Evaluacién.

1. La evaluacion del proceso de aprendizaje del alumnado de Bachillerato sera continua y diferen-
ciada segun las distintas materias.

2. En el proceso de evaluacién continua, cuando el progreso de un alumno o de una alumna no sea
el adecuado, se establecerdn medidas de refuerzo educativo. Estas medidas se adoptaran en cualquier
momento del curso, tan pronto como se detecten las dificultades, con especial seguimiento a la situacion
de alumnado con necesidades educativas especiales y estaran dirigidas a garantizar la adquisicién de las
competencias para continuar el proceso educativo, con los apoyos que cada uno precise.

3. Los referentes para la comprobacion del grado de adquisicion de las competencias y el logro de
los objetivos de la etapa en la evaluacién continua y evaluacion final de las materias son los criterios de
evaluacién de cada uno de los cursos.

4. Se estableceran las medidas mas adecuadas para que las condiciones de realizacién de las eva-
luaciones, se adapten a las necesidades del alumnado con necesidades especificas de apoyo educativo;
estas adaptaciones en ningun caso se tendran en cuenta para minorar las calificaciones obtenidas.

5. Los profesores y las profesoras que imparten docencia en un mismo grupo se reuniran periédi-
camente en sesiones de evaluacion, al menos una vez al trimestre, de acuerdo con lo que se establezca en
el proyecto educativo y en la programacion general anual del centro docente, para realizar el seguimiento
y evaluacion tanto de los aprendizajes del alumnado como de los procesos de ensefianza y su propia prac-
tica docente.

6. El tutor o la tutora coordinara las reuniones a las que se refiere el apartado anterior y, tras la ce-
lebracién de las mismas o cuando se den las circunstancias que lo aconsejen, informara por escrito a cada
estudiante y a su familia sobre el resultado del proceso de aprendizaje seguido.

7. El profesorado de cada materia decidird, al término del curso, si el alumno o la alumna ha logra-
do los objetivos y ha alcanzado el adecuado grado de adquisicidn de las competencias correspondientes,
de acuerdo con los referentes establecidos en el apartado 3.

8. El alumnado podra realizar una prueba extraordinaria de las materias no superadas en las fechas
gue determine la Consejeria.

9. Se promovera el uso generalizado de instrumentos de evaluacion variados, diversos y adaptados
a las distintas situaciones de aprendizaje que permitan la valoracion objetiva de todo el alumnado garanti-
zandose, asimismo, que las condiciones de realizacién de los procesos asociados a la evaluacion se adap-

ten a las necesidades del alumnado con necesidad especifica de apoyo educativo.
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A continuacion, anexo una tabla con los Criterios de evaluacion acordados
para cada Competencia especifica de la asignatura de Filosofia de 1° de Bachille-
rato en el Decreto 60/2022, de 30 de agosto, por el que se regula la ordenacion y
se establece el curriculo de Bachillerato en el Principado de Asturias. Esta tabla
me servird para calificar las competencias adquiridas en cada Situacion de apren-
dizaje, con arreglo a los Indicadores de logro del criterio de evaluacion y al Grado
de adquisicion de las competencias especificas. Como en cada Situacion de
aprendizaje se deben adquirir unas determinadas competencias especificas y, por
lo tanto, se han de aplicar los Criterios de evaluacion que correspondan a dichas
competencias, la tabla sera ajustada a los Criterios de evaluacién necesarios para
cada Situacion de aprendizaje. Cada Criterio de evaluaciéon que se aplique a una
actividad tiene un mismo peso, es decir, que la actividad se dividira entre el nime-
ro de Criterios de evaluacion que le correspondan, y cada Criterio se valorara por
igual. Las Competencias especificas, asi como sus Criterios de evaluacion, co-
rrespondientes a cada Situacion de aprendizaje, se detallan en el apartado 3 (“Eva-
luacién y conexion con los elementos curriculares”) de cada Unidad de Programa-
cion del punto 4.3 (“Organizacion y secuenciacion del curriculo en Unidades de
Programacion”). En dicho apartado también se pondera el peso especifico que po-
see cada actividad de cada Situacion de aprendizaje en la Unidad de programacién
a la que pertenece. En el apartado susodicho también aparece el modo de recupe-
rar los ejercicios que se hayan suspendido en cada evaluacién. La nota final de ca-
da evaluacion se corresponderd con la nota de cada ejercicio.

En cuanto a la nota final del curso, se calculara la media aritmética estricta
(y el consiguiente redondeo al entero mas proximo) siempre y cuando los resulta-
dos se hayan mantenido o hayan disminuido conforme se desarrollaba en el curso.
Si el alumno, en cambio, ha ido mejorando sus resultados, se le aplicara la ponde-
racion correspondiente al proceso de evaluacidn continua, la cual concede mas pe-
S0 a esas calificaciones finales mas altas que fuera obteniendo.

Si al final del curso, tras haber realizado la recuperacion especifica de cada
evaluacion, el alumno siguiese con alguna evaluacion suspensa, tendria la posibi-

lidad de realizar un examen final de todo el curso. Los alumnos que traigan pen-
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diente la asignatura de Filosofia de 4° de la ESO, siguiendo los criterios calificati-
vos de la evaluacion continua, recibirdn para dicha asignatura la misma califica-

cion que hayan adquirido en la de Filosofia de 1° de Bachillerato.

Indicadores " 2 |I-I_J 3 <
de logro del | = w8 ol w z Tz 4| &
criterio de | & 9 £ 2l 0 8|4 39 gl 8
. evaluacion |5 S Y | & 8|2 ElZ 59 2| &
Criterios de T =290 9% =525 S o
evaluacion |CGrado de|5 £ & 51 clo 28 E w &
adquisicion | 2 2 S wl = o g 2 o2
competen- | = = S 806 <E%
cias especi- 2 © O 2(—)
ficas < ) <§(
Reconoce la
radicalidad y

1.1. Reconocer | trascenden-
la radicalidad y | cia de pro-
trascendencia de | pjemas filo-
los  problemas | s4ficos
filosoficos me-
diante su reco- | Analiza tex-
nocimiento, ana- | tos y otros
lisis y reformu- | medios de
lacion en textos | expresion

y otros medios | filoséficos o
de expresion | de cualquier
tanto filosoficos | ambito.
como literarios,
historicos, cienti- | Reformula
ficos, artisticos o | teXtos 'y
relativos a cual- | Otros medios

quier otro &mbito d_e expresion
cultural.. filos6ficos o

de cualquier
ambito.

Sabe identi-
ficar fuentes
fiables a la
hora de In-
vestigar.

2.1. Demostrar
un conocimiento
practico de los
procedimientos
elementales de la
investigacion
filos6fica a tra-
vés de tareas

Busca de
manera efi-
ciente y se-
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como la identifi-
cacion de fuentes
fiables, la bus-
queda eficiente y
segura de infor-
macion y la co-
rrecta organiza-
cién,  andlisis,
interpretacion,
evaluacion, pro-
duccién y comu-
nicacion de esta,
tanto digitalmen-
te como por me-
dios tradiciona-
les..

gura la in-
formacion.

Sabe organi-
zar y anali-
zar la infor-
macion.

Sabe inter-
pretar y eva-
luar la in-
formacion.

Sabe produ-
cir y comu-
nicar la in-
formacion.

2.2. Desa-
rrollar una acti-
tud indagadora,
auténoma y acti-
va en el ambito
de la reflexion
filoséfica  me-
diante el disefio,
la elaboracion y
la comunicacion
publica de pro-
ductos originales
tales como traba-
jos de investiga-
cion, disertacio-
nes o comenta-

rios de texto.

Desarrolla
una actitud
indagadora,
auténoma 'y
activa en el
ambito de la
reflexion
filosofica.

Sabe elabo-
rar produc-
tos origina-
les tales co-
mo trabajos
de investiga-
cion, diser-
taciones o
comentarios
de texto.

Sabe comu-
nicar publi-
camente
productos
originales
tales como
trabajos de
investiga-
cion, diser-
taciones 0
comentarios
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de texto.

3.1. Produ-
cir 'y evaluar
discursos  argu-
mentativos, ora-
les y escritos,
acerca de cues-
tiones y proble-
mas filoso6ficos,
demostrando un
uso correcto de
normas y pautas
I6gicas, retdricas
y  argumentati-
vas.

Produce vy
evalia dis-
cursos  ar-
gumentati-
vos, orales y
escritos,

acerca  de
cuestiones y
problemas
filoséficos.

Demuestra

un uso co-
rrecto de
normas y
pautas 10gi-
cas, retoricas
y argumen-
tativas.

3.2. Detec-
tar y evitar mo-
dos dogmaticos,
falaces y sesga-
dos de sostener
opiniones e hipd-
tesis, explicando
la naturaleza o
mecanismo  de
dichos sesgos Yy
falacias.

Detecta vy
evita modos
dogmaticos,
falaces y
sesgados de
sostener

opiniones e
hipétesis.

Explica la
naturaleza o
mecanismo
de dichos
$esgos y
falacias.

3.3.  Reconocer
la importancia de
la cooperacion,
el compromiso
con la verdad, el
respeto a la plu-

ralidad y el re-

Reconoce la
importancia
de la coope-
racion, el
compromiso
con la ver-
dad, el res-
peto a la
pluralidad y
el rechazo de
toda actitud
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chazo de toda
actitud discrimi-
natoria o arbitra-
ria, aplicando
dichos principios
a la préctica ar-

gumentativa.

discrimina-

toria o arbi-
traria

Aplica  di-
chos princi-
pios a la
practica ar-

gumentativa.

4.1. Promover el
contraste e inter-
cambio de ideas
y la préctica de
una ciudadania
activa y demo-
cratica a través
de la participa-
cién en activida-
des grupales y el
ejercicio del dia-
logo  racional,
respetuoso,

abierto, cons-
tructivo y com-
prometido con la
basqueda de la
verdad, acerca de
cuestiones y
problemas filo-
soficamente re-

levantes.

Promueve el
contraste e
intercambio
de ideas y la
practica de
una ciuda-
dania activa
y democrati-
ca.

Participa en
actividades
grupales vy
en el ejerci-
cio del dia-
logo racio-
nal, respe-
tuoso, abier-
to y cons-
tructivo

Estda  com-
prometido
con la bus-
queda de la
verdad,
acerca de
cuestiones y
problemas
filosofica-
mente rele-
vantes.
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5.1. Generar una
concepcion

compleja 'y no
dogmatica de los
problemas filo-
soficos mediante
el andlisis critico
de tesis filosofi-
cas distintas vy
opuestas en
torno a los mis-

mos.

Genera una
concepcion
compleja y
no dogmati-
ca de los
problemas

filoséficos.

Analiza cri-
ticamente
tesis  filoso-
ficas distin-
tas y opues-
tas en torno
a los mis-
mos.

5.5. Comprender
y exponer distin-
tas tesis y teorias
filosoficas como
momentos de un
proceso dinami-
co y siempre
abierto de refle-
xion y diélogo, a
través del anali-
sis comparativo
de los argumen-
tos, principios,
metodologias 'y
enfoques de di-
chas tesis y teo-

rias.

Comprende
y expone
distintas
tesis y teo-
rias filosofi-
cas  como
momentos
de un proce-
so dinamico
y  siempre
abierto  de
reflexion 'y
dialogo

Analiza
comparati-
vamente los
argumentos,
principios,
metodolo-
gias y enfo-
ques de di-
chas tesis y
teorias.
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6.1. Tomar cons-
ciencia de la
rigueza e in-
fluencia del pen-
samiento filoso-
fico identifican-
do y analizando
las  principales
ideas y teorias
filosoficas en
textos o docu-
mentos pertene-
cientes a &mbitos
culturales diver-
sos, asi como
poniéndolas en
relacion con ex-
periencias, ac-
ciones 0 aconte-
cimientos comu-
nes y de actuali-
dad.

Ha tomado
consciencia
de la riqueza
e influencia
del  pensa-
miento filo-
séfico iden-
tificando vy
analizando

las principa-
les ideas y
teorias filo-
so6ficas  en
textos o do-
cumentos

pertenecien-
tes a ambitos
culturales

diversos.

Ha  puesto
dichas ideas
y teorias
filosoficas

en relacién
con  expe-
riencias,

acciones 0
aconteci-

mientos co-
munes y de
actualidad.

6.2 Adquirir 'y
demostrar un
conocimiento

significativo de
las ideas y teo-
rias  filoséficas
de algunos de los
mas importantes
pensadores y

pensadoras de la

Ha adquirido
y demostra-
do un cono-
cimiento
significativo
de las ideas
y teorias
filoséficas
de algunos
de los mas
importantes
pensadores y
pensadoras
de la histo-
ria.
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historia, median-
te su aplicacion y
el andlisis critico
en el contexto de
la préctica indi-
vidual o colecti-
va de la indaga-

cion filosofica.

Aplica y el
analiza criti-
camente ese
conocimien-
to en el con-
texto de la
practica in-
dividual o
colectiva de
la  indaga-
cion  filoso-
fica.

7.1. Afrontar
cuestiones y
problemas com-
plejos de carac-
ter fundamental
y de actualidad
de modo inter-
disciplinar, sis-
témico y creati-
vo, utilizando
conceptos, ideas
y procedimientos
provenientes de
distintos campos
del saber y orien-
tandolos y arti-
culandolos criti-
camente  desde
una perspectiva

filoséfica.

Afronta
cuestiones y
problemas
complejos
de caracter
fundamental
y de actuali-
dad de modo
interdiscipli-
nar, sistémi-
co y creati-
VO.

Utiliza con-
ceptos, ideas
y  procedi-
mientos pro-
venientes de
distintos
campos del
saber.

Sabe orien-
tarlos y arti-
cularlos cri-
ticamente

desde una
perspectiva
filosofica.
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8.1. Desarrollar
el propio juicio y
la autonomia
moral mediante
el andlisis filoso-
fico de proble-
mas éticos y po-
liticos funda-
mentales y de
actualidad, con-
siderando las
distintas posicio-
nes en disputa y
elaborando, ar-
gumentando,

exponiendo vy
sometiendo  al
didlogo las pro-
pias tesis al res-

pecto.

Desarrolla el
propio juicio
y la autono-
mia  moral
mediante el
analisis filo-
sofico de
problemas
éticos y poli-
ticos funda-
mentales y
de actuali-
dad.

Sabe consi-
derar las
distintas
posiciones
en disputa.

Elabora,

argumenta,
expone y
somete  al
didlogo las
propias tesis
al respecto.

9.1. Generar un
adecuado equili-
brio entre el as-
pecto racional y
el emotivo en la
consideracién de
los  problemas
filosoficos, espe-
cialmente los
referidos al am-
bito de la estéti-

ca, a través de la

Genera un
adecuado
equilibrio
entre el as-
pecto racio-
nal y el emo-
tivo en la
considera-
cion de los
problemas
filos6ficos,
especialmen-
te los referi-
dos al ambi-
to de la esté-
tica.
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reflexion expresa
en torno al arte y
a otras activida-
des o experien-
cias con valor
estético y el ana-
lisis del papel de
las imégenes y el
lenguaje audio-
visual en la cul-
tura contempo-

ranea.

Reflexiona
expresamen-
te en torno al
arte y a otras
actividades o
experiencias
con valor
estético vy
analiza el
papel de las
imagenes 'y
el lenguaje
audiovisual
en la cultura
contempora-
nea.
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4.3. Organizacion y secuenciacion del curriculo en Unidades de Pro-
gramacion

A) Unidad de Programacion n° 1: Amor al saber y saber del amor

1. Contextualizacidén y temporalizacion

El primer trimestre del curso, encuadrado entre el 12 de septiembre y el 22 de di-
ciembre, lo dedicaré a impartir la Unidad de Programacion n°1, que se corresponde con
el Bloque A de los Saberes Basicos recogidos en el BOPA, el cual lleva por titulo “La
filosofia y el ser humano”.

Como el amor es uno de los principales sentimientos del ser humano en general y
de los alumnos, por su edad, en particular, he decidido tomar como tema principal de
este primer trimestre el amor, y jugando con la etimologia del término filosofia, lo he
titulado “Amor al saber y saber del amor”. Ademas de atractiva, creo que la reflexion en
torno al amor, con los estudiantes en los albores del amor sexual, se hace precisa por
cuanto precisan romper con algunos prejuicios, equivocos, ideas, comportamientos o
costumbres que traen interiorizados y necesitan ser repensados. Ademas, siendo el amor
por el saber lo que caracteriza a la filosofia, y el objetivo de cualquier profesor el des-
pertarlo por la materia que imparte, parece adecuado hacer ver al alumnado que se pue-
den amar cosas tan raras como el saber por si mismo, mas alla de calificaciones, prove-
chos, emulaciones o imposiciones. Por lo tanto, si la filosofia puede afirmar que todo
saber es digno de ser amado, pero el amor sobrepasa los objetos de la sabiduria, habre-
mos de tratar el tema del amor antes que el del saber, pues abarca un espectro mas am-
plio. Bromas aparte, amén de que la filosofia nos ofrece una literatura amplisima acerca
del amor, es un asunto del que, por concernir a todo el mundo, todos tenemos que decir
algo, que escuchar a muchos y que reflexionar acerca de él. De ahi que pueda darnos
mucha materia para debatir en clase, pues ademas de los ambitos sexual y sapiencial
que hemos sefialado, el amor se puede aplicar a los amigos, a la familia, a la naturaleza,
a la patria, al dinero, a la falta de amor, a la violencia en general y a la de género en par-
ticular, y a mas asuntos que necesitan que les preguntemos por qué, para qué o como

son amados si lo son. Para este trimestre he programado treinta clases, consciente de
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que el calculo s6lo puede ser aproximado, pues algunas sesiones se pueden alargar si
surgen dudas y necesito resolverlas, con otros contratiempos que puedan aflorar.

2. Metodologia y contenidos

En la 12 clase esbozaré los contenidos que vamos a tratar a lo largo del curso, ex-
pondré los modos y criterios de evaluacion, la metodologia que vamos a seguir, aclararé
dudas, preguntaré qué alumnos cursaron la asignatura de Filosofia en 4° de la ESO, qué
les parecid, qué aprendieron, y sondearé a los que nunca la hayan estudiado a fin de
averiguar los conocimientos que poseen, la concepcion que tienen de la filosofia y sus
expectativas respecto de ella.

Para las clases 22 y 32 repartiré fotocopiado un fragmento de la obra de Aristételes
Acerca del alma (Aristételes, 2020) (Anexo 1, p. 93) que iremos leyendo. Se trata del
Capitulo 2° del Libro 1° de esta obra, en que se recoge la concepcidn que tenian del al-
ma algunos filésofos presocraticos. Veremos que Anaxagoras afirmaba que el intelecto
es la causa del orden y la armonia, pero no lo identificaba con el alma; que Empédocles
establecié que el alma estda compuesta de todos los elementos; que Tales supuso en el
alma el movimiento motor (el iman posee alma, puesto que mueve el hierro); que Di6-
genes dijo que el alma es aire, porque el principio del movimiento ha de ser lo mas lige-
ro; que Heraclito afirmaba que el principio es alma, pues ésta es la exhalacion a partir
de la que se forma todo lo demas, lo mas incorporeo, lo que se encuentra en perpetuo
fluir; que Alcmeon aseguraba que el alma es inmortal porque, como los seres divinos
(los astros), esta en perpetuo movimiento; que Hipdn dijo que es agua, porque el semen
de los animales es himedo; o que Critias afirmd que es sangre, porque lo propio del
alma es sentir. Ademas de reflexionar sobre cada una de estas ideas acerca del alma,
esbozaré las nociones fundamentales del pensamiento de los filésofos presocraticos mas
trascendentes.

Aristoteles, en el tratado antedicho, cuenta que a Platon el alma le parecia princi-
pio de movimiento y de conocimiento; pero como esto es quedarse un poco cortos en
cuanto a la concepcioén que tenia Platon sobre el alma, en las tres clases siguientes estu-
diaremos un fragmento del Fedon (Planton, 2004) (Anexo 2, p. 97) que repartiré foto-
copiado. Tres alumnos se encargaran leer las intervenciones de Socrates, Simmias y

Cebes, y yo me encargaré de intercalar la explicacion. El texto parte con una reflexion

40



de Sdcrates acerca de la muerte (la cual se le venia encima), en que dice que el filésofo
no debe temerla, pues gracias a ella logra desprenderse el alma del cuerpo, estorbo éste
durante la vida para alcanzar el conocimiento puro. Pero como Cebes no las tiene todas
consigo, y teme que al perder el cuerpo se desvanezca el alma, Sécrates, para demostrar
la inmortalidad de ésta, presentara dos argumentos: el argumento de la compensacion de
los procesos contrarios y el de la reminiscencia; combinard ambos argumentos y demos-
trara la afinidad del alma con las Ideas. Sobre la teoria de las Ideas daré una explicacién
sucinta.

Para las clases 72, 82 y 92 retomaremos la obra de Aristoteles Acerca del alma
(Aristoteles, 2020) (Anexo 3, p. 114), concretamente los cuatro primeros Capitulos del
segundo Libro, donde se explica que el alma y el cuerpo son un todo que, como seres
vivientes (para seguir siéndolo), no se puede separar. Veremos que el estagirita no se
pregunta por la existencia del alma, sino que pasa directamente a estudiarla desde un
punto de vista bioldgico, pues alma es lo que tenemos los seres vivos, por lo que las
plantas tienen alma (vegetativa), los animales también (vegetativa y sensitiva), y los
hombres, ademas de las otras dos, tenemos un alma intelectiva. Para aclarar la nocién de
alma en Aristdteles explicaré las duplas sustancia-accidente, acto-potencia, materia-
forma y género-especie. Los alumnos irdn leyendo por turnos el texto que les entregue
fotocopiado, y yo iré intercalando la explicacion. Al final de la Gltima clase informaré a
los alumnos de que, pasadas tres clases, realizardn un examen para el que pueden utili-
zar tanto los textos como los apuntes.

Las clases 102 y 112 comenzaré resolviendo las dudas que pueda haber sobre los
textos que han de estudiar, y el tiempo restante lo aplicaremos a preparar la representa-
cion de la comedia Las nubes, de Aristofanes (Aristofanes, 2015), que sera representada
a final de curso, dado que en el tercer trimestre trataremos “El humor en la moral y en el
arte”. Estas clases s6lo serviran para principiar los ensayos, que luego habran de conti-
nuar en horario no lectivo. Intentaré que en otras asignaturas afines se dediquen algunas
clases al ensayo de la obra. Si a los alumnos no les interesase esta obra en concreto,
buscariamos otra de contenido humoristico y caracter filosofico. Si no estuviesen dis-
puestos a representar obra alguna, comenzariamos a leer Las nubes y les explicaria que,
segun cuentan, la que ahi se pinta era la concepcion que la gran mayoria de los atenien-

ses tenia de Socrates. Intentaré que el centro consiga ejemplares de la obra para la bi-
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blioteca y se los presten a los alumnos durante todo el curso. Ademas de actuar o cantar
en el coro, los alumnos también pueden participar componiendo el decorado o el vestua-
rio, haciendo de apuntador, etc.

En la clase 122 se realizara la prueba antedicha, consistente en diferenciar las con-
cepciones del alma platonica y aristotélica.

Comenzaré la 132 clase enviando como tarea para casa la lectura del ensayo de
Ciceron Lelio o de la amistad (Cicerdn, 2007), para lo que dejaré dos semanas de mar-
gen. Les enviaré el texto por correo mediante la plataforma de Educastur, e intentaré
que el centro consiga ejemplares para la biblioteca. Quiza los alumnos de Latin puedan
tratar el texto o estudiar a Ciceron, si el Departamento de Lenguas Clésicas lo considera
oportuno. Después comenzaremos a ver la pelicula de Marco Ferreri EI banguete (Mar-
tin Poncio, 2022), que terminaremos de ver en la siguiente sesion. Al finalizar ésta for-
maré siete grupos, para que en la clase siguiente cada grupo defienda en un debate la
postura de uno de los personajes que aparecen en la pelicula. Los personajes y la idea
que tienen sobre el amor son los siguientes: 1. Fedro: el amor nos impulsa a realizar
acciones virtuosas. 2. Pausanias: el amor esta al servicio de la belleza; pero existen dos
tipos de belleza: la corporal y la espiritual, siendo el mejor amor el que se fija en la se-
gunda. 3. Eriximaco: “El amor desencadena y amaina la tempestad”, trae cosas buenas y
malas, dependiendo de si amamos con las partes buenas o malas de nuestro cuerpo. Tras
la violencia y la inquietud, lleva la calma al cuerpo o al alma. 4. Aristéfanes: Mito de la
media naranja: todos tenemos un amor al que estamos predestinados, y nuestro objetivo
es encontrarlo. 5. Agaton: el amor posee todas las virtudes, pues es justo, bueno, gene-
roso, modesto, hace vivir la inmortalidad, inspira a los poetas y concede la paz a los
hombres. 6. Diotima: el amor no posee ni la belleza ni el bien, dado que los desea; es
pobre, riguroso, aspero y duro, pero también valiente, lleno de ganas de vivir, y un buen
pensador y orador. Te puede quitar inmediatamente todo lo que te ha dado. Primero
buscamos la belleza material y luego la espiritual. EI amor maés perfecto es el amor por
el saber, de una belleza absoluta y que nunca se altera. 7. Alcibiades: el amor es una
sensacion que, como Socrates, nos engafia; como cuando estamos ebrios, que nos cree-
mos que nos ama, pero, en realidad, sélo nos fuerzan a demostrar que somos nosotros

los que amamos. El amor s6lo engendra celos.
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Para las sesiones 162 y 172 entregaré fotocopiado el ensayo de Montaigne La
amistad (Montaigne, 2011) (Anexo 4, p.125), que los alumnos iran leyendo en alto por
turnos y yo iré explicando segun lo hagan. En el ensayo se defiende que laamistad es la
relacién humana mas perfecta, por encima de la social y la familiar (se estudia la pa-
terno-filial, la fraternal y la conyugal); se analizan los distintos tipos y géneros de amis-
tad; se aconseja como conducir una buena amistad, y se habla del amor a la patria. Haré
ver al alumnado que Montaigne incurre en comentarios sexistas y homofobos en algu-
nos puntos del discurso.

En la 182 clase resolveré las dudas que puedan albergar los estudiantes sobre la
lectura que han hecho de la obra de Cicerdn que tenian que leer en casa (las virtudes que
encierra laamistad, sus implicaciones politicas y sociales, sus caracteristicas, 0 cuantas
cuestiones vayan surgiendo). Antes de terminar haré que la clase se divida en cuatro
grupos y les enviaré el siguiente trabajo: valiéndose de los textos de Cicerdn y de Mon-
taigne, cada grupo escribira un didlogo, al modo de los platonicos, sobre la amistad.
Todos deben tener voz en el dialogo, que sera representado y entregado por escrito en la
212 sesion. Cada representacion deberia durar entre diez y doce minutos.

Durante la 192 clase cada alumno se ocupara de escribir en prosa o en verso una
reflexion personal acerca del amor. Con el fin de que aflore la inspiracion, escuchare-
mos el programa de Radio Cléasica Musicas con alma emitido el dia de Santa Cecilia
(21-11-2022) titulado “La fiesta de la mtisica” (Musicas con alma, 2022), que arranca
con el aria de Handel titulado ¢ Qué pasidn no puede despertar o sofocar la musica?, y
donde sigue reflexionando sobre el papel que juega la mdsica en las almas de la mano
de filosofos y poetas como Platon (“El ritmo y la armonia encuentran su camino hacia el
interior del alma”), William Shakespeare (“La musica es el alimento espiritual de los
que viven de amor”), Miguel de Cervantes (“La musica compone los d&nimos descom-
puestos y alivia los trabajos que nacen del espiritu”), Hildegard Von Bingen (“Las pala-
bras simbolizan el cuerpo, y la musica, jubilosa, deja al descubierto el espiritu”) 0 Art-
hur Schopenhauer, entre otros. En la clase siguiente, los alumnos deberan salir a la pa-
lestra a leer su reflexion o declamar su poema, que ha de durar entre uno y dos minutos.
Durante la clase escucharemos de fondo el programa de Musicas con alma emitido el
dia 15-2-2023 y titulado “En los brazos de Venus” (MuUsicas con alma, 2023).
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En la 222 sesion explicaré el amor hacia la humanidad que encierra el imperativo
categorico kantiano: “Obra de tal manera que utilices a la humanidad, tanto en tu perso-
na como en la de cualquier otro, siempre como un fin y nunca meramente como un me-
dio”. Arrancando de la critica de Kant hacia las éticas materiales, a las que tacha de
condicionales, heterbnomas y empiricas, pasaremos a la defensa de la ética formal (que,
por contra, es universal, autbnoma y a priori), donde se dan las acciones por deber, Uni-
ca garantia de la bondad de las acciones, las cuales habran de respetar la forma que or-
dena el mencionado imperativo. Finalmente, veremos como Kant reconoce que para que
la ética formal sea asumible han de suponerse los tres noumenos que habia tildado de
irracionales en su Critica de la razén pura: la existencia de Dios, la inmortalidad del
almay la libertad.

Para ver si con estos supuestos que tuvo que asumir finalmente Kant no incurria
en los mismos impedimentos para alcanzar la bondad de la accion que achacaba a las
éticas materiales, las cuales se sustentaban en una razon teoldgica, estudiaremos el mito
del origen de la moral judeocristiana: el mito del Paraiso (La Biblia, 1975) (Anexo 5, p.
137). Les entregaré el texto fotocopiado y segun lo vayan leyendo por turnos, iré inter-
pretando los simbolos que alli aparecen (el huerto, el barro, la costilla, la serpiente, el
arbol del conocimiento del bien y del mal, ...), explicando y relacionando las nociones
de pecado, moral, prohibicién, vergilienza, sexo, inocencia, responsabilidad, castigo,
culpa, dolor, trabajo y maldicion, para terminar viendo que, al ser expulsados Adan y
Eva del Paraiso, éste supondra para ellos la promesa de la vida eterna, del reencuentro
con Dios y de la libertad de que gozaban antes de que cayese sobre ellos la maldicién
divina; justamente los tres nolmenos que precisaba postular Kant para que el hombre
pudiese actuar por deber.

En las sesiones 242 y 252 al hilo de la idea de ingenuidad perdida tras el pecado,
les entregaré fotocopiado el ensayo de Freud Teorias sexuales infantiles (Freud,2006)
(Anexo 6, p. 140), que iran leyendo mientras les explico que, segin Freud, los nifios no
son tan ingenuos en materia sexual como se suele creer, pues gozan de una intensa acti-
vidad sexual; pero cuando pregunta por cuestiones sexuales que le afectan, normalmente
le responden con evasivas, sufre reprimendas o le regafian. Asi, como suele tener la vis-
lumbre de que se esta tratando algo prohibido, unas veces acepta los mitos que le cuen-

tan, y otras su imaginacion le lleva a generar explicaciones para lo que le pasa a su
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cuerpo, para el fendmeno de la reproduccion y la copula o para entender la diferencia
entre hombres y mujeres. Como en algunas ocasiones Freud peca de machista y homo-
fobo, sefialaré a los estudiantes que esos puntos de la teoria se fundamentan en prejui-
cios.

Al comenzar la sesion 262 preguntaré al alumnado por algunas de las teorias se-
xuales infantiles que estudiamos en las clases anteriores, por ver si ellos recuerdan haber
creido o que les hayan contado alguno de esos mitos relacionados con el sexo. Cuando
Ileguemos a las leyendas del origen de los nifios, hablaremos de las relaciones fraterna-
les. También intentaré hacerles ver que, si estos mitos les resultan ingenuos, no lo es
menos el concebir la pornografia como una representacion real de la sexualidad. De
todos modos, me temo que en esta clase mi labor consistira en contener y corregir antes
que en incentivar la participacion del estudiantado.

En la clase 272 los alumnos realizaran una prueba escrita (Anexo 7, p. 154).

En la clase 282 les leeré el cuento de Ana Maria Matute Bernardino (Matute,
1970) (Anexo 8, p. 154) v, tras la lectura, meditaremos acerca del acoso escolar, del
maltrato animal y del gusto por la violencia, tanto por ejercerla como por contemplarla.
Diferenciaré distintos tipos de acoso (fisico, moral, mediante amenazas, burlas, redes
sociales, etc.) y plantearé la pregunta de si quienes conocen la situacién sin denunciarla
participan del delito.

Enla 292 clase les leeré el cuento de Benito Pérez Galdds La mujer del filosofo
(Pérez, 1942) (Anexo 9, p. 161) y, tras la lectura, meditaremos acerca del problema de
la discriminacion de género asi en la tradicion filosdfica como en el resto de disciplinas.
Para abrir lineas de debate iré planteando algunas de las siguientes cuestiones: ¢, Creéis
que muchas mujeres siguen estando relegadas a ser lamujer de...? ;Es criticable la mu-
jer que, por su propia voluntad, desea asumir simplemente el papel de mujer? Si el autor
se rie de dicha asuncidn, ¢ habria que considerarlo machista o feminista? ; Considerais
este texto una burla hacia los filosofos? Si el autor se rie de los fil6sofos, ¢ sera machista
decir que las mujeres no estan hechas para la filosofia? ¢ No asume el filésofo del cuento
el papel que, como vimos en el Feddn, Sdcrates prescribia a los filosofos? ¢ Creéis que
habria que reprocharles a ambos personajes el que asuman el desempefio de un papel?
¢Penséis que son libres de no hacerlo? ¢ Qué creéis que nos empuja a asumir convencio-

nalismos? ¢Pueden aceptarse por voluntad propia?
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Abriré la ultima clase proyectando el fragmento de un capitulo de Futurama titu-
lado Yo sali con una robot (felidrims, 2011). El video, patrocinado por el Papa espacial,
comienza y termina exclamando: “jNo salgas con robots!”. En ¢l se cuenta como la hu-
manidad, tras la aparicion de robots fabricados para satisfacer las apetencias sexuales
humanas, fue conquistada por alienigenas. “Toda la civilizacién era solo un esfuerzo
para impresionar al sexo opuesto, y a veces al mismo sexo”, dice el video, que si bien al
final puede resultar un tanto homdéfobo, abre desde la comedia el debate de las conse-
cuencias que acarrea la digitalizacion del sexo. En la clase, por tanto, comenzaremos
debatiendo sobre este tema, y de ahi pasaremos al del transhumanismo. Explicaré que
tiene dos vertientes: la cibernética, que desde la inteligencia artificial busca la unién del
ser humano con el ciborg (esta vertiente es la menos realista); y la biotecnoldgica, que,
mediante la ingenieria genética, especialmente la biologia sintética, trata de modificar
los genes de la especie para conseguir mejoras fisicas y mentales, llegdndose a hablar de
la creacion de una especie nueva o de la consecucion de la inmortalidad. Debatiremos
los pros y los contras del transhumanismo, y plantearé si éste violaria el imperativo ca-

tegorico kantiano.

3. Evaluacion y conexion con los elementos curriculares

Esta Unidad de Programacién, titulada Amor al saber y saber del amor, abarca,
como ya he dicho, todo el primer trimestre, se corresponde con el Bloque A (La filoso-
fia y el ser humano) de los Saberes Basicos recogidos en el BOPA y se divide en tres
Unidades de aprendizaje: la 12 lleva por titulo Acerca de las almas, la 2% Acerca del
amor y la 3* Amores raros. A continuacién, aclararé qué ponderacién corresponde a
cada situacion de aprendizaje, qué competencias especificas, qué criterios de evalua-
cién, qué descriptores del perfil de salida, qué saberes basicos, qué intencion educativa,
qué relacion con los ODS 2030, qué metodologia, qué agrupamientos y qué relacion

interdisciplinar entre areas existe.

Situacion de aprendizaje n® 1: Acerca de las almas. (Sesiones 12 a 12%)

1. Ponderacién:
Examen sobre el alma: 20%

2. Competencias especificas: 1,2,3,5y6
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3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.1; 3.2; 3.3; 5.1; 5.2; 6.1; 6.2

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CC1, CC3

5. Saberes basicos:

- Caracteristicas y concepciones del saber filoséfico. Breve recension histérica de
la filosofia. Las divisiones tradicionales de la filosofia y las &reas actuales de investiga-
cion. Vigencia y utilidad de la filosofia: la importancia de filosofar en torno a los retos
del siglo XXI.

- Métodos y herramientas basicos del filésofo: el uso y analisis critico de fuentes;
la comprension e interpretacion de documentos filosoficos; la identificacion de proble-
mas filosoficos en otros &mbitos de la cultura; el pensamiento y el didlogo argumentati-
vos; la investigacion y la disertacion filosofica.

- El debate sobre la génesis y definicion de la naturaleza humana: especificidad
natural y condicionantes historico-culturales. Concepciones filosoficas del ser humano.

- La filosofia y la existencia humana.

- Laestructura psicosomatica de la personalidad: sensibilidad, emotividad, deseos
y volicion, las facultades cognitivas. Conciencia y lenguaje.

6. Intencion educativa:

¢Cudl es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? La indagacion
en su propia alma y el problema que supone tener una.

¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? Una reflexién acerca de la
complejidad del alma y el reconocimiento de la peculiaridad de cada una de ellas.

¢ Cuadl es el producto o productos finales del alumnado? El reconocimiento de los
distintos modos de concebir el alma y los problemas que entrafia cada concepcion.

7. Relacion con ODS 2030: Educacion de Calidad y Vida de Ecosistemas Terres-
tres.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas y por descu-
brimiento.

9. Agrupamientos: gran grupo Y trabajo individual.

10. Relacion interdisciplinar entre areas: Proyectos Artisticos, Artes escénicas,
Coro y Técnica Vocal, Lenguaje y Practica Musical, Biologia, Geologia y Ciencias
Ambientales, Griego y El Legado Clasico.
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Situacidn de aprendizaje n° 2: Acerca del amor. (Sesiones 132 a 21?)

1. Ponderacion:

a) Debate a partir de la pelicula “El banquete”: 5%
b) Escrito del trabajo en grupo sobre la amistad: 15%
c) Representacion del dialogo sobre la amistad: 15%
d) Presentacion de la reflexion acerca del amor: 5%

2. Competencias especificas: 1, 2, 3,4,5,6y9

3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.1; 2.2; 3.1; 3.2; 3.3; 4.1; 5.1; 5.2; 6.1; 6.2; 9.1

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CCL4, CCL5, CD3,
CPSAA3.1, CPSAA3.2, CPSAA5, CC1, CC3, CCEC1, CCEC3.1, CCEC3.2, CCEC4.2

5. Saberes bésicos:

- La filosofia en relacién con otros campos del saber y la actividad humana.

- Métodos y herramientas bésicos del fil6sofo: el uso y andlisis critico de fuentes;
la comprension e interpretacion de documentos filosoficos; la identificacion de proble-
mas filosdficos en otros ambitos de la cultura; el pensamiento y el didlogo argumentati-
vos; la investigacion y la disertacion filosofica.

- El debate sobre la génesis y definicion de la naturaleza humana: especificidad
natural y condicionantes histdrico-culturales. Concepciones filoséficas del ser humano.

6. Intencion educativa:

¢Cual es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? Entender los
problemas que plantea el amor en todas sus formas.

¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? Una mayor sensibilizacion
en materia amorosa.

¢Cual es el producto o productos finales del alumnado? Una comprensién sensi-
ble, respetuosa y empatica de las relaciones amorosas.

7. Relacién con ODS 2030: Educacién de Calidad y Paz, Justicia e Instituciones
Sélidas.

8. Metodologia: Aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas, en proyec-
tos, cooperativo y por descubrimiento; técnicas y dindmicas de grupo; explicacion gran
grupo.

9. Agrupamientos: grupos heterogéneos, fijos, flexibles e interactivos; gran grupo

y trabajo individual.
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10. Relacion interdisciplinar entre areas; Lengua Castellana y Literatura, Cultura
Audiovisual, Analisis Musical, Artes Escénicas y El Legado Clasico.

Situacion de aprendizaje n°® 3: Amores raros. (Sesiones 222 a 30?%)

1. Ponderacion:
a) Debate sobre la ingenuidad: 5%
b) Examen sobre la ingenuidad: 20%
c) Debate sobre el maltrato: 5%
d) Debate sobre feminismo: 5%
e) Debate sobre transhumanismo: 5%

2. Competencias especificas: 1, 2, 3,4,5,6,7y 8

3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.2; 3.1; 3.2; 3.3;4.1;5.1;5.2;6.1; 6.2; 7.1; 8.1

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CCL4, CCL5, CD4,
CPSAAL.2, CPSAA3.1, CC1, CC3, CCEC3.1

5. Saberes bésicos:

- Caracteristicas y concepciones del saber filos6fico. Breve recension histérica de
la filosofia. Las divisiones tradicionales de la filosofia y las areas actuales de investiga-
cion. Vigencia y utilidad de la filosofia: la importancia de filosofar en torno a los retos
del siglo XXI.

- Métodos y herramientas basicos del fildsofo: el uso y analisis critico de fuentes;
la comprension e interpretacion de documentos filosoficos; la identificacion de proble-
mas filosoficos en otros &mbitos de la cultura; el pensamiento y el didlogo argumentati-
vos; la investigacion y la disertacion filosofica.

- La filosofia en relacién con otros campos del saber y la actividad humana.

- La discriminacion social, de género, etnia y edad en la tradicion filosofica.

- El debate sobre la génesis y definicion de la naturaleza humana: especificidad
natural y condicionantes histdrico-culturales. Concepciones filosoficas del ser humano.

- El problema de la identidad personal. Tipos y modos de identidad. La especula-
cién en torno al transhumanismo.

6. Intencion educativa:

¢Cual es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? EIl reconoci-

miento de problemas de indole social, familiar y sexual.
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¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? La manera adecuada de ges-
tionar dichos problemas.

¢Cual es el producto o productos finales del alumnado? Una reflexion seria y ma-
dura acerca de como comportarse social, familiar y sexualmente.

7. Relacion con ODS 2030: Educacion de Calidad, Salud y Bienestar, Igualdad de
Género, Reduccién de las Desigualdades y Paz, Justicia e Instituciones Solidas.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas y por descu-
brimiento; explicacion gran grupo.

9. Agrupamientos: gran grupo y trabajo individual.

10. Relacion interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura, Tecnolo-

gia e Ingenieria, Literatura Universal y El Legado Clasico.

4. Recuperacion

a) Examen sobre el alma: 20% >>> Trabajo de 600 a 900 palabras sobre la mate-
ria del examen.

b) Debate a partir de la pelicula “El banquete”: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 pa-
labras sobre la materia a partir de la que se desarrolld el debate.

c) Escrito del trabajo en grupo sobre la amistad: 15% + d) Representacién del dia-
logo sobre la amistad: 15% >>>Trabajo individual de 600 a 900 palabras consistente en
un diélogo escrito acerca de la amistad.

e) Presentacion de la reflexion acerca del amor: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 pa-
labras sobre la materia a partir de la que se desarroll6 la presentacion.

) Debate sobre la ingenuidad: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la ma-
teria a partir de la que se desarroll6 el debate.

g) Examen sobre la ingenuidad: 20% >>> Trabajo de 600 a 900 palabras sobre la
materia del examen.

h) Debate sobre el maltrato: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la mate-
ria a partir de la que se desarrollo el debate.

i) Debate sobre feminismo: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la mate-
ria a partir de la que se desarrollé el debate.

j) Debate sobre transhumanismo: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la

materia a partir de la que se desarrollo el debate.

50



B) Unidad de Programacion n° 2: Conociendo, que es gerundio

1. Contextualizacion y temporalizacion

El segundo trimestre del curso, que comienza el 9 de enero y finaliza el 30 de
marzo, lo dedicaré a impartir la Unidad de Programacion n°2, que se correspondera con
el Blogue 2 de los Saberes Basicos recogidos en el BOPA, el cual lleva por titulo “El
conocimiento y la realidad”. He titulado dicha Unidad de Programacion Conociendo,
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que es gerundio porque ese toque informal cuadra bastante bien con lo que quiero pro-
poner, que es tratar el conocimiento enfocado directamente a los estudiantes, cuya con-
dicion de tal hace que el conocimiento forme parte de su dia a dia. Lo que sucede, como
en muchos otros ambitos de la vida, es que cuando algo se vuelve un habito, puede pa-
sar a ser una rutina, lo cual impide que algo tan complejo como el propio hecho de que
podamos conocer no nos parezca algo sorprendente. Asi, aunque el alumno dedica su
dia a dia al conocimiento, pocas veces se pregunta por el acto mismo de conocer; de ahi
la importancia que tiene el que le sean planteadas una serie de cuestiones epistemoldgi-
cas y gnoseoldgicas que le ayudaran a comprender como es que entiende y aprende cada
dia y en qué se fundamenta eso que entiende y aprende. Muchas veces las confusiones a
las que antes me he referido vienen precisamente del &ambito académico, que en su em-
pefio por impartir los conocimientos cercenados en asignaturas, hace ver que unos no se
relacionan con otros; de ahi que la filosofia tenga que asumir el papel de aglutinador del
saber, haciendo ver, por ejemplo, que la escision entre letras y ciencias que se les im-
pone segun van progresando en sus estudios es una division meramente administrativa,
y que para la filosofia, capaz de estudiar las letras desde la ciencia y viceversa, las divi-
siones propias de la burocracia no rigen. Por tal, parece conveniente mostrar a los alum-
nos que desde la filosofia y la literatura se pueden tratar cuestiones como son el tiempo
y el espacio, la ldgica, las matematicas, las ciencias naturales o las mecénicas de un mo-
do distinto al que estan acostumbrados a verlas. Del mismo modo, también parece con-
veniente invertir la relacion entre el que ensefia y el que es ensefiado, y dar la palabra a
éste ultimo para que reflexione acerca de cuestiones pedagogicas, cuya materia les suele
venir impuesta, y de ahi que muchas veces ni siquiera se hayan parado a pensar que
existen diversas maneras de aprender y ensefiar.

Como en las otras dos Unidades de Programacion, he calculado para esta unas
treinta sesiones, consciente de que hacer un ajuste mas detallado pecaria tanto de ambi-
cioso como de cuadriculado y fantasioso. En esta Unidad de Programacion no he dedi-
cado ninguna sesion a ensayar la obra de Las nubes; no obstante, intentaré que nos que-
de tiempo para hacerlo, y frecuentemente les iré preguntando como la llevan y dandoles
animos para que se afanen. Si en algin momento viera que ese animo decayese, tendria

que dedicar alguna sesion de clase para mantener vivo el interés.
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2. Metodologia y contenidos

En la 12 sesion proyectaré la primera parte del documental La historia de la escri-
tura, titulado EIl primer alfabeto (documania historia, 2022). En €l se explica, entre otras
cosas, que los primeros escritos se conservan en palimpsestos que se utilizaban para
contabilizar alimentos, con simbolos que se refieren al nimero y dibujos que represen-
tan productos. Los primeros jeroglificos representaban las cosas mediante dibujos, por
lo que los conceptos abstractos no tenian representacion. Esto perdurd hasta que se apli-
c6 a la escritura el principio de Rebus, por el que las imagenes significan el sonido de la
palabra que nombra el objeto dibujado. Posteriormente se produjo una adaptacion de
este principio, y el caracter paso a indicar solo el sonido inicial de la palabra, por lo que
se simplifico el lenguaje hasta el punto de que con 25 o 30 caracteres se podia escribir
todo. Aunque al principio se mezclaban los dibujos que representaban lo dibujado con
dibujos que se referian a su sonido, finalmente el principio de Rebus se extendi6 a todo
el vocabulario, y los simbolos ya sélo indicaban fonemas. Culturas como la sumeria, la
egipcia, la maya o la china utilizaron este principio en la escritura (en el chino adn se
sigue aplicando).

Durante la 22 clase veremos la segunda parte de La historia de la escritura, docu-
mental que lleva por titulo Y la escritura cambi6 el mundo (documania historia, 2022).
En él se habla de la importancia de los materiales y las herramientas utilizados para
crear escritos, asi como de la idoneidad de los distintos alfabetos para adaptarse a dichos
materiales y herramientas. Mediante el estudio de la caligrafia, se verd que la herra-
mienta para escribir siempre tiene relacion con el material sobre el que se escribe, y que
los medios de escritura han contribuido enormemente en el desarrollo de las distintas
culturas a lo largo de la historia.

A la 32 sesion llevaré una pluma fabricada con una lata de refresco como la que
sale en el documental, una pluma de ave, un calamo y un tintero. Los alumnos iran sa-
liendo por grupos a la pizarra, y mientras unos escriben su nombre y sus dos apellidos
(cada uno con un instrumento) en un folio, otros tendran que aplicar el principio de Re-
bus a los nombres de algunos de los filosofos que hayamos estudiado y yo les vaya di-
ciendo (por ejemplo, para representar el nombre Platdn podrian dibujar un planetas y un

tonto que no se parezca a nadie de la clase), dibujandolos en la pizarra para que los
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alumnos que no forman parte del grupo los adivinen. Fotocopiaré la hoja de firmas y en
la siguiente clase les entregaré las fotocopias para que les quede como recuerdo.

En la 42 sesion les enviaré para casa la lectura de la obra de Descartes El discurso
del método (Descartes, 2007), dejandoles de margen hasta el dia del examen (sesion
16). Esta clase y la siguiente las dedicaremos a estudiar la filosofia de Descartes, quien,
en su basqueda de una verdad puramente racional, desarrollé un método que estimé que
era el natural de la propia razén, cuya primera regla consistia en dudar de todo lo que
fuese posible dudar. Con la duda metodica Descartes comenzé poniendo en duda la in-
formacion que nos proporcionan los sentidos, prosiguié dudando de la existencia del
mundo mediante el argumento de la imposibilidad de distinguir la vigilia del suefio,
para terminar dudando de todos nuestros conocimientos mediante el argumento del ge-
nio maligno. De lo Unico que no podia dudar era de que estaba dudando, esto es, de la
conciencia del propio acto del pensamiento (“cogito, ergo sum”™). A partir de la intuicion
de esta primera verdad que se le ha aparecido de manera clara y distinta, ira deduciendo
todo el resto de principios implicados en ella. Si la conciencia es verdadera, las ideas
innatas, que son las que estan dentro de la conciencia y no provienen ni de la imagina-
cion ni de la realidad externa, también lo seran. Una de esas ideas innatas, dira Descar-
tes, es Dios, y si la idea innata de Dios es verdadera, la realidad externa de la que ha-
biamos dudado también tiene que ser verdadera, pues Dios tiene que ser necesariamente
bueno y veraz, por lo que no puede permitir que nos engafiemos cuando pensamos que
el mundo existe.

En las sesiones 62 y 72 estudiaremos la filosofia de Hume, el mé&ximo representan-
te del empirismo, quien, contra la filosofia racionalista que defendieron autores como
Descartes, aseguraba que toda idea de nuestro conocimiento, para ser verdadera, ha de
provenir de impresiones sensibles; es decir, que si queremos saber si una idea es verda-
dera, tendremos que logar identificar la impresion o impresiones sensibles de las que
procede. Este “Criterio de verdad empirista” lo aplicara Hume tanto al conocimiento
(critica a la idea de causalidad, dado que ésta no proviene de ninguna impresion sensi-
ble, sino de la costumbre, por lo que s6lo cabe hablar de probabilidad) como a la moral
(emotivismo moral: dado que la idea de bien que rige nuestra moral tampoco se deriva

de ninguna impresion sensible, el bien no tiene ninguna correspondencia con la realidad
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objetiva, sino que procede Unicamente de nuestras emociones subjetivas, las cuales de-
penden de nuestras sensaciones de placer y dolor).

En la 82 clase celebraremos un debate que versara sobre la pedagogia. Partiendo
de un texto de Giner de los Rios (Giner, 1922) (Anexo 10, p. 168) discutiremos acerca
de las condiciones materiales de los centros de ensefianza, de la relacion que existe y
deberia existir entre profesores y alumnos, del nimero de alumnos por aula, de la parti-
cipacion de los estudiantes durante las clases, de los métodos de ensefianza, de la su-
premacia que se le concede a la memoria en el aprendizaje con respecto a las otras fa-
cultades de la mente, o de la inseguridad que puede provocar el encargar a la memoria
toda la labor cognoscitiva.

Para las sesiones 92 y 10? repartiré fotocopiado un fragmento del Prélogo a la pri-
mera edicion de la Critica de la Razén Pura (Kant, 2007) (Anexo 11, p. 169), que ire-
mos leyendo mientras explico cuestiones como el papel que pas6 a desempefiar la meta-
fisica a partir del advenimiento de las ciencias empiricas, la tendencia de la razén hacia
cuestiones que sobrepasan sus facultades, la delimitacion que Kant impone al uso de la
razon, la forma en que esta ultima se juzga a si misma para establecer “los limites de los
conocimientos a los que puede aspirar prescindiendo de toda experiencia” y la validez
de los conceptos a priori del entendimiento puro.

En la sesion 112 repartiré fotocopiado otro fragmento de la Critica de la Razon
Pura (Kant, 2007), esta vez perteneciente al Prélogo a la segunda edicién (Anexo 12, p.
173). Durante esta clase y las dos siguientes lo iremos leyendo y viendo que Kant expo-
ne ahi el modo de proceder de la légica, las matematicas y las ciencias naturales basadas
en principios empiricos (estas ultimas progresaron cuando “entendieron que la razon
solo reconoce lo que ella misma produce segln su bosquejo”, es decir, cuando comen-
zaron a realizar experimentos, cuando “preguntaron a la naturaleza”). Veremos que la
metafisica, en cambio, se erige sobre conceptos que no aplica a la intuicién, por lo que,
para poder avanzar, tendria que adoptar el método de esas ciencias; es decir, no dejar
que la intuicion tenga que regirse por la naturaleza de los objetos, sino asumir que “es el
objeto (en cuanto objeto de los sentidos) el que se rige por la naturaleza de nuestra fa-
cultad de intuicion”.

En la clase 142 retomaremos el debate en torno a la pedagogia. Leeremos el articu-
lo de Rafael Sanchez Ferlosio Educar e instruir (Sanchez, 2007) (Anexo 13, p. 183) y
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tras hacerlo iré planteando algunas cuestiones para ser debatidas como las siguientes:
¢ Creéis que asignaturas como Educacion para la ciudadania o Valores éticos y civicos,
al ensefiar como debemos comportarnos para ser buenos ciudadanos, realmente pueden
ensefar a tener “espiritu critico”, es decir, a criticar la sociedad y la cultura? ;La escuela
puede ensefar a tener “espiritu critico”, o éste se adquiere a partir del conocimiento de
contenidos? ;Cudl es la diferencia entre “educacion” y “ensefianza™? ;La ensefianza
debe dejarse dirigir por la educacion o creéis que, por el contrario, los conocimientos
impartidos en los centros han de estar siempre libres de todo juicio de valor y orienta-
cién practica? ¢ Creéis que “el saber por el saber” genera por si mismo la educacion, o
que ésta se ha de inculcar? ¢El profesor debe tener una relacion personal o impersonal
con los alumnos? ;Deben “personalizarse” las materias del conocimiento a cada
alumno? ¢Hasta qué punto deben participar los padres en la ensefianza de sus hijos?
¢ Creéis que esa participacion constituye una intromision de la vida privada en la publi-
ca?

La sesion 152 la dedicaré a resolver dudas acerca de El discurso del método (Des-
cartes, 2007), la obra que tenian que leerse en casa, y también repasaremos lo que dimos
acerca de Descartes, Hume y Kant. En la siguiente clase realizaremos un examen de
cuarenta preguntas a responder verdadero o falso sobre la obra y los autores antedichos.
Los errores restaran medio acierto.

Dedicaremos las cuatro clases posteriores a la lectura de un fragmento del ensayo
de Borges Historia de la eternidad (Borges, 1974) (Anexo 14, p. 186), incluido en la
obra que toma ese mismo nombre. Les entregaré el escrito fotocopiado para irlo leyendo
a la par que lo voy desglosando. En esta obra, donde se repasa la historia del problema
del tiempo, aparecen autores como Plotino, quien afirmaba en las Enéadas que, si se
quiere definir la naturaleza del tiempo, antes hay que conocer la de la eternidad; o como
Platon, que en el Timeo decia que “el tiempo es una imagen movil de la eternidad”, a lo
que Borges replica que la eternidad es mas bien una imagen hecha con sustancia de
tiempo. Trataremos la cuestion de la direccion del tiempo con autores como Unamuno o
Bradley, asi como el problema de la sincronizacion del tiempo individual de la persona
con el general de las matematicas. También estudiaremos las paradojas temporales que
plantearon los eléatas, y que fueron rebatidas, entre otros, por Russell. Veremos como,

para Schopenhauer, la eternidad se contiene en la especie. Finalmente, analizaremos la
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eternidad cristiana que ided Ireneo y enriquecio San Agustin, quien plantea el problema
de la eternidad a través del misterio de la Trinidad y de las discusiones levantadas por la
predestinacion y su reprobacion. Al final de la 202 sesion enviaré un trabajo individual,
que ha de ocupar entre 900 y 1200 palabras, donde se relacione la concepcion de la
eternidad en el cielo de los dioses de Plotino, los arquetipos o ideas de Platén que pue-
blan y componen la eternidad, y la eternidad cristiana en el cielo y en el infierno que
plantea San Agustin.

En la clase 212 les explicaré una serie de falacias informales (Falacia ad hominen,
ad baculum, ad vericundiam, ad populum, ad antiquitatem, ad novitatem, ad naturam,
ad nauseam, post hoc, ergo propter hoc, etc). En la sesidn 222 les entregaré fotocopiado
un fragmento de la obra del Marqués de Sade Justine (Sade, 2012) (Anexo 15, p. 199),
en el cual, por parejas y pudiendo utilizar los apuntes de la clase anterior, tendran que
sefialar las falacias que contiene, para realizar una reflexion final acerca de los errores
en que incurre el machismo.

Para las sesiones 23? y 242 |es entregaré fotocopiado el ensayo de Borges La per-
petua carrera de la tortuga (Anexo 16, p. 202), incluido en su obra Discusion (Borges,
1974). Estudiaremos algunas nociones de l6gica formal y de la naturaleza y propiedades
del espacio y del tiempo mediante el analisis de la paradoja del movimiento de Zendn
de Elea y de las refutaciones que presentaron algunos autores como Aristoteles, Hobbes
o Stuart Mill. También veremos las réplicas de Bergson (quien admite que el espacio si
que es infinitamente divisible, pero niega que el tiempo lo sea) y de Russell, para quien
la paradoja se sustenta simplemente en una operacion de contar, la cual consiste intrin-
secamente en equiparar dos series. Finalmente, analizaremos la réplica de W. James a la
refutacion de Russell: la paradoja de Zendn “‘es atentatoria no solamente a la realidad
del espacio, sino a la mas vulnerable y fina del tiempo”.

En la 252 sesion los alumnos realizaran un examen, por parejas y valiéndose de los
apuntes de las dos clases previas, consistente en relacionar el contenido de dichas clases
con un fragmento del Quijote (Cervantes, 1974) (Anexo 17, 207).

Al comienzo de la sesidn 262 les entregaré fotocopiado el pasaje que dedicd Anto-
ni Machado en su Cancionero apdcrifo (Machado, 1991) al ariston poético o maquina
de trovar (Anexo 18, p. 208). La lectura del texto servira de punto de partida para deba-

tir acerca de las redes sociales y de la inteligencia artificial, temas que aplicaremos a
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estos pasajes: “el sentimiento ha de tener tanto de individual como de genérico, porque,
aungue no existe un corazon en general, que sienta por todos, sino que cada hombre
Ileva el suyo y siente con €l, todo sentimiento se orienta hacia valores universales, o que
pretenden serlo. Cuando el sentimiento acorta su radio y no trasciende del yo aislado,
acotado, vedado al prdjimo, acaba por empobrecerse y, al fin, canta de falsete. Tal es el
sentimiento burgués, que a mi me parece fracasado; tal es el fin de la sentimentalidad
romantica”; “sentir con todos es convertirse en multitud, en masa andénima”; “el poeta
pretende cantarse a si mismo, porque no encuentra temas de comunicacion cordial, de
verdadero sentimiento”; [el poeta] “prescinde de su propio sentir, pero anota el de su
préjimo y lo reconoce en si mismo como sentir humano (cuando lo advierte objetivado
en su apartado), como expresion exacta del ambiente cordial que le rodea”. Como ejer-
cicio para casa les enviaré que compongan una poesia como la que fabrico esa maquina
de trovar que consigue “registrar de una manera objetiva el estado emotivo, sentimental,
de un grupo humano”, pudiendo elegir ellos el “grupo humano” acerca del cual troven.
En la siguiente clase cada alumno saldra a declamar su poesia, y cuando terminen pro-
yectaré la imagen de la pantalla del ordenador para, utilizando el ChatGPT y siguiendo
las recomendaciones que me vayan dando los alumnos, intentar sacar una poesia del
mismo tipo mediante esta herramienta e ir viendo como racionaliza la lirica esta méa-
quina.

Para las sesiones 28?2 y 292 les estregaré fotocopiado el Prologo de la obra de Han-
nah Arendt La condicion humana (Arendt, 2006) (Anexo 19, p. 213), donde se reflexio-
na acerca del deseo de los hombres de escapar a la condicion humana, desde el plato-
nismo y el cristianismo, hasta la “aventura espacial” que desencadend el sentimiento de
que el hombre se sentia apresado en la Tierra, pasando por la infinidad de obras de cien-
cia ficcion que han expresado los deseos que luego la ciencia se ha encargado de cum-
plir. También aborda el problema que supone el lenguaje cientifico, que hace que mu-
chas cuestiones no sean expresadas ni discutidas en un lenguaje comun, generando asi
una escision entre conocimiento y pensamiento que nos hace esclavos de todo artefacto
técnicamente posible pero de dudoso sentido, pues las cosas sélo tienen sentido en tanto
que pueden ser expresadas. Finalmente trata la cuestion de la automatizacion, que si en

un principio se vio como encaminada a liberarnos del trabajo, ello es algo que nunca
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llegara a realizarse, segin Arendt, en una sociedad que glorifica el trabajo, siendo el
unico sentido de la automatizacion el aumento de la produccion.

En la dltima sesion debatiremos sobre los temas tratados en las cuatro ultimas cla-
ses: los peligros de la inteligencia artificial y de la aplicacion de la ciencia en los orga-
nismos humanos, el sentido que tenga el fabricar lo que la naturaleza genera por si mis-
ma, la destruccion que puede aparejar la creacion de ciertas cosas, la aceptacion de la
artificialidad en el cuerpo humano, el alejamiento de nuestra condicion animal o natural
provocado por el uso de la ciencia y de la técnica, las consecuencias que tiene la tecnifi-
cacion en el trabajo, o los peligros que supone el dejar nuestro pensamiento a cargo de

maquinas.

3. Evaluacion y conexidn con los elementos curriculares

Esta Unidad de Programacion, titulada Conociendo, que es gerundio, abarca todo
el segundo trimestre, se corresponde con el Bloque B (El conocimiento y la realidad) de
los Saberes Basicos recogidos en el BOPA y se divide en dos Situaciones de aprendiza-
je: la12lleva por titulo La posibilidad de conocer y de aprender y la 22 Logicas ilogi-
cas.

Situacion de aprendizaje n° 1: La posibilidad de conocer y de aprender. (Sesiones
1% a 169)

1. Ponderacion:

a) Debate sobre pedagogia: 5%
b) Debate sobre educacion y ensefianza: 5%
¢) Examen sobre Descartes, Hume y Kant: 25%
2. Competencias especificas: 1, 2, 3,4,5,6y7
3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.1; 3.2; 3.3; 4.1;5.1; 5.2; 6.1; 6.2; 7.1
4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CCL4, CCL5, STEM1,
STEM2, CPSAA3.2, CC1, CC3
5. Saberes basicos:
- El conocimiento: definicion, posibilidad y limites. Teorias de la verdad. La des-
informacion y el fendmeno de la «posverdad».

- Las teorias del conocimiento: formas de racionalismo, empirismo Yy otras teorias.
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- El saber cientifico: definicidn, demarcacion y metodologias cientificas. La filo-
sofia de la ciencia: problemas y limites del conocimiento cientifico.

- Otros modos de saber: el problema del saber metafisico; las creencias religiosas;
la razon poética; el saber comun.

6. Intencion educativa:

¢Cudl es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? Hacer ver al
alumno la complejidad que encierran los actos de conocer, ensefiar y aprender.

¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? Una concepcion amplia y
clara de los que significa el conocimiento.

¢ Cudl es el producto o productos finales del alumnado? EIl entendimiento de la di-
versidad de maneras en que se puede presentar el conocimiento.

7. Relacion con ODS 2030: Ensefianza de calidad.

8. Metodologia: explicacion gran grupo; aprendizaje basado en el pensamiento, en
problemas y por descubrimiento.

9. Agrupamientos: gran grupo clase y trabajo individual.

10. Relacién interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura, Cultura
Audiovisual, Biologia, Geologia y Ciencias Ambientales, Fisica y Quimica, Matemati-
cas y El Legado Clasico.

Situacion de aprendizaje n° 2. Logicas ildgicas. (Sesiones 172 a 30%)

1. Ponderacion:
a) Trabajo sobre la eternidad: 25%
b) Examen por parejas sobre las falacias: 10%
¢) Examen por parejas sobre las paradojas: 10%
d) Debate sobre la inteligencia artificial: 5%
e) Declamacién de una poesia mecéanica: 10%
f) Debate sobre la técnica: 5%
2. Competencias especificas: 1, 2, 3,4,5,6,7,8y9
3. Criterios de evaluacién: 1.1; 2.1; 2.2; 3.1; 3.2; 3.3; 4.1; 5.1; 5.2; 6.1; 6.2; 7.1;
8.1;9.1
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4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CCL4, CCL5, STEM1,
STEM2, STEM3, CD3, CD4, CD5, CPSAALl.2, CPSAA3.1, CPSAA3.2, CPSAAS5,
CC1, CC3, CC4, CCECL, CCEC2, CCEC3.1

5. Saberes basicos:

- El razonamiento y la argumentacion. La argumentacion informal. Nociones de
I6gica formal. La deteccion de falacias y sesgos cognitivos.

- Otros modos de saber: el problema del saber metafisico; las creencias religiosas;
la razon poética; el saber comun.

- La dimensién social y politica del conocimiento. Conocimiento, poder e interés.
La tecnociencia contemporanea. El papel de la mujer en la ciencia y en los otros sabe-
res.

- El problema de lo real. Apariencia y realidad. La cuestion de las realidades vir-
tuales.

- Unidad y pluralidad. Categorias y modos de ser. Entidades fisicas y objetos idea-
les: el problema de los universales.

- El problema mente-cuerpo. La filosofia de la mente y el debate en torno a la in-
teligencia artificial.

- El problema filoséfico del tiempo y el cambio. El problema del determinismo.
Necesidad, azar y libertad.

- El problema filoséfico de la existencia de Dios. Teismo, ateismo y agnosticismo.

6. Intencion educativa:

¢ Cudl es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? El tratar temas
de interés en su vida cotidiana como puedan ser el engafio o las nuevas tecnologias,
ademas de otros que nunca se habia planteado como el problema del tiempo y el espa-
cio.

¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? La concienciaciéon de que
ciertas cuestiones que nunca se habia planteado encierran una serie de problemas.

¢ Cual es el producto o productos finales del alumnado? EI reconocimiento de los
diversos puntos de vista desde los que se pueden plantear diversas cuestiones que de
antemano parecen sencillas.

7. Relacion con ODS 2030: Educacion de Calidad, Igualdad de Género y Trabajo

Decente y Crecimiento Econdmico.
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8. Metodologia: Aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas, en proyec-
tos, en retos, cooperativo y por descubrimiento; técnicas y dinamicas de grupo y expli-
cacion gran grupo.

9. Agrupamientos: grupos fijos e interactivos; gran grupo y trabajo individual

10. Relacion interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura, Matema-
ticas, Tecnologia e Ingenieria, Latin, Historia del Mundo Contemporaneo, Literatura

Universal, El Legado Clasico y Tecnologias Digitales Aplicadas.

4. Recuperacion

a) Debate sobre pedagogia: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la mate-
ria a partir de la que se desarroll6 el debate.

b) Debate sobre educacién y ensefianza: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras
sobre la materia a partir de la que se desarrollo6 el debate.

c) Examen sobre Descartes, Hume y Kant: 25% >>>Trabajo de 900 a 1200 pala-
bras sobre la materia del examen.

d) Trabajo sobre la eternidad: 25% >>>EI mismo trabajo que se envio.

e) Examen por parejas sobre las falacias: 10% >>>Trabajo individual sefialando
las falacias en el texto y con una reflexion de 200 a 300 palabras.

f) Examen por parejas sobre las paradojas: 10% >>>Trabajo individual de 300 a
400 palabras consistente en el ejercicio del examen.

g) Debate sobre la inteligencia artificial: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras
sobre la materia a partir de la que se desarrollo6 el debate.

h) Declamacion de una poesia mecanica: 10% >>>Entrega de la poesia por escri-
to.

i) Debate sobre la técnica: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la materia

a partir de la que se desarrollo el debate.
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C) Proyecto de innovacion e investigacion educativa. Unidad de Pro-
gramacion n°3: El humor en la moral y en el arte

1. Contextualizacion y temporalizacion

“Las bromas son algo muy serio”. Esta méxima de Winston Churchill, ademas
de indicar que el sentido del humor puede acarrear consecuencias indeseadas, también
nos puede hacer ver que el humor ha sido, es y debe seguir siendo objeto de estudio por
parte de la sociologia, de la psicologia o de la filosofia. Todos hemos experimentado
que un profesor con sentido del humor posee una herramienta poderosisima a la hora de
amenizar, confraternizar y despertar el interés del alumnado hacia su materia, y que una
clase en gue reine la concordia es inconcebible sin que la risa fluya de vez en cuando
entre los alumnos; sin embargo, también sabemos que ciertas bromas pueden ocasionar
justamente lo contrario, ya vengan de parte del profesor o del alumnado. Por ello, me he
propuesto estudiar el humor desde distintos marcos teoricos, a partir de ellos concien-
ciar al estudiantado de sus limites, significado, ventajas y peligros, y que esto sirva para
investigar el modo que tiene el alumnado de recibir y generar productos cémicos.

Reconoceremos, por lo tanto, que el humor es un arma de doble filo, que asi
como nos puede servir para pelar y cortar frutas y hortalizas (recordemos la expresion
“me parto y me mondo”), también puede resultar muy lesiva, y en muchos casos de ma-
nera involuntaria (recordemos a Bergson en su tratado sobre La risa: “La risa castiga
ciertas faltas, casi del mismo modo que la enfermedad castiga ciertos excesos, hiriendo
a inocentes y respetando a culpables, mirando siempre a un resultado general en la im-
posibilidad de hacer a cada caso el honor de examinarlo separadamente” (Bergson,
2002); una herramienta capaz tanto de aglutinar y endulzar las relaciones humanas,
como de romperlas y amargarlas. Esta horquilla tan amplia que el humor posee en cuan-
to a sus consecuencias, también se da en cuanto al modo de difusion (oral, escrito, vi-
sual, auditivo, audiovisual, etc.) y en cuanto a su materia, forma, grado o naturaleza. Por
tal, y porque es algo que afecta a la humanidad en su conjunto, el ambito de aplicacion
es amplisimo, abarcando a toda la Ensefianza Secundaria; y el formato y contenido en
que se ofrezca también lo es, pudiendo adaptarse a las distintas edades, caracteres o in-

tereses del alumnado segun las caracteristicas particulares de cada grupo-clase. Incido,
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no obstante, en el peligro que conlleva el humor, por lo que esa adaptacion seré preciso
hacerla de manera delicadisima para evitar cualquier friccion. Por tal, habré de tener un
conocimiento previo del grupo con el que trabaje, necesitaré darles ciertos contenidos
tedricos que delimiten unos margenes que no puedan rebasar, tendré que ofrecerles di-
versos contenidos humoristicos para sondear sus reacciones, les mandaré que generen
algun tipo de material humoristico con arreglo a lo que se ha explicado, y finalmente
expondré y corregiré las falta en que hayamos incurrido. Hay que tener en cuenta que si
se quiere preconizar un humor sano necesitaré recurrir a ejemplos de otro humor que
puedan resultar dafiino, por lo que, amén de ir con pies de plomo, tendré que informar a
las familias del delicado asunto que trataremos.

El objetivo principal de este proyecto es concienciar al alumnado de que cierto
tipo de humor hiriente, como el que perpetla estereotipos de género, raza, etnia o clase,
no tiene cabida en nuestra sociedad. No obstante, si reconocemos que a algunas perso-
nas ese humor les hace gracia, habra que analizar la conducta de esas personas, el moti-
vo por el cual puede hacérsela, y debatir si ese tipo de humor puede aceptarse. Para ello
tocaré temas como el de la libertad de expresion o el de si la prohibicion seria efectiva o
mas bien acarrearia lo contrario. Hay que ser conscientes en todo momento de que esto
ultimo puede suceder durante el desarrollo de las sesiones, por lo cual deberé cuidar
mucho el establecimiento de los limites que ponga, para no incurrir ni en la imposicién
de un humor inocente e insulso ni en la aceptacion de otro inmoral. Sera preciso expo-
ner ciertos contenidos escabrosos para hacer ver al alumnado que, sencillamente, no
tienen gracia, y tendremos que inducirles a reflexionar acerca de por qué no la tienen, si
no la tienen, y de por qué la tienen si la tienen.

En un proyecto de innovacion como este, que podria adaptarse a maltiples cur-
sos y asignaturas, el material utilizado podria ser muy diverso, dependiendo del curso en
que impartiese las clases y de las caracteristicas y gustos de cada clase. Para Filosofia de
1° de Bachillerato, he decidido tratar la cuestion humoristica en el ultimo de los tres
bloques en que se dividen los Saberes Basicos de la asignara, dado que en ese bloque,
titulado “Accion y creacion”, se trata tanto la filosofia ética y politica como la reflexion
filoséfica en torno a la creacion artistica. He de reconocer que, cifiendo la reflexion ética

y estética al ambito humoristico, descuido otras muchas cuestiones que conciernen a la
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ética, a la politica y a la creacion artistica; sin embargo, dada la importancia que tiene la
comicidad en la vida social y en las ficciones de que disfruta el alumnado, prefiero tra-
tarla en profundidad, lo cual no impide que afloren otros temas de indole ética o estética
que seran igualmente abordados. Como, generalmente, siendo tres los bloques en que se
dividen los Saberes Bésicos y tres los trimestres, se le suele asignar un bloque a cada
trimestre, al haberme propuesto aplicar la cuestion del humor al tercero de estos bloques
por entero, he calculado que nos ocupara unas treinta sesiones, aungue soy consciente,
como en las anteriores Unidades de programacion, de que tal calculo solo puede ser
aproximado. El periodo lectivo del tercer trimestre estd comprendido entre el 12 de abril

y el 22 de junio.

2.Metodologia y contenidos

En la 12 clase repartiré un cuestionario en que pregunto al alumnado por las peli-
culas, series, canciones, libros, comics o chistes que les hayan hecho mas gracia, y por
aquellas otras ficciones o por algin comentario jocoso que, por contra, les haya resulta-
do ofensivo, interesindome también por el motivo del gusto y de la ofensa. Cuando ha-
yan entregado el cuestionario abriré un debate a partir de estas maximas tomadas del
tratado sobre La risa de Henry Bergson (Bergson, 2002) (Anexo 20, p. 218).

Para las clases 22 y 32 repartiré fotocopiados algunos extractos de La risa, obra
anteriormente citada (Anexo 21, p. 219), y explicaré su contenido teniendo en cuenta lo
que en la primera clase debatimos acerca de la funcion social que puede desempefiar la
risa, de los prejuicios sociales, del modo en que las ficciones nos hacen reir, de la rela-
cion de estas ficciones con la vida real y de la moralidad o inmoralidad que entrafia el
humor. Al final de la 32 clase enviaré un ejercicio (Anexo 22, p. 222) que habré de reali-
zarse en grupos de tres o cuatro personas y tendra que entregarse en el plazo de una se-
mana.

En la 42 clase proyectaré o leeremos parte de las ficciones que los alumnos ano-
taron en el cuestionario inicial, ya sea porque se repitan o porque se ajusten al tema que
hemos trabajado en las clases anteriores. Incluiré la cancion Aria agraria, de Les
Luthiers (Les Luthiers, 2018).
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En la 52 clase hablaré de la moral socrética, partiendo de la amarga ironia que
supuso en la vida de Sdcrates esta frase que vinos en el texto de Bergson: “Olvido de si
mismo y de los demas: he aqui lo que siempre encontramos. Y examinando de cerca las
cosas, veremos que este olvido se confunde precisamente con lo que hemos llamado la
insociabilidad” (Bergson, 2002). Hablaré del juicio a Sdcrates, de los motivos de su
condena, de su concepcién de la moral, de la opinion que lo atenienses tenian de él, y al
hilo de esto Gltimo hablaremos de la comedia de Aristofanes Las nubes (Aristofanes,
2015), que espero que representemos al final del curso.

Para la 62 sesion los alumnos tendran que haber entregado el trabajo que les
mandé en la 32 En esta sesion el alumnado hablara de las cuestiones que han tratado en
el trabajo. Para incitar y guiar (si fuera preciso) las intervenciones y el debate, sacaré a
colacion estas cuestiones del texto trabajado: (Anexo 23, p. 224). Trataré de encauzar el
debate a fin de que los estudiantes narren experiencias personales relacionadas con el
tema estudiado. Al finalizar esta sesion enviaré a los alumnos como tarea la lectura de
un fragmento del ensayo de Luigi Pirandello EI humorismo (Pirandello, 1999) (Anexo
24, p. 224). Tendran dos semanas para leerlo.

En la 72 sesién, entroncando con la 5%, hablaré de la relacion entre Sécrates y
Platon para seguir explicando su concepcion del bien moral, la relacion de éste con el
conocimiento de la verdad (quien conoce el bien no puede obrar mal, por lo que sélo
podemos actuar mal por ignorancia) y con la virtud entendida como un concepto univer-
sal que puede dividirse en cuatro virtudes cardinales (la sabiduria, la valentia, la pru-
dencia y la justicia).

La 82 sesion versara sobre la Etica a Nicomaco (Aristoteles, 2014). Comenzaré
diferenciando la filosofia moral aristotélica respecto de la platonica (para Aristételes
cada ser vivo alcanza la virtud mediante el perfeccionamiento de la actividad que le es
propia, y como lo propio del ser humano es la actividad de la razén, alcanzara la virtud
cuando logre la sabiduria) y me detendré en el concepto de felicidad aristotélico (sera
feliz el virtuoso, y para que el hombre alcance la virtud tendra que alcanzar las virtudes
éticas, que consisten en el dominio del cuerpo, y sobre todo las dianoéticas, consisten-
tes en el dominio y perfeccionamiento de la razén), preguntando al alumnado al final de
la clase que les parece aquello que decia el estagirita de que la felicidad solo puede al-
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canzarse en la vejez (pues solo en la vejez puede lograrse la sabiduria) y de que un nifio
no puede considerarse que sea feliz.

La 92 sesion arrancara con aquella disputa que mantuvieron Platén y Didgenes
de Sinope cuando el segundo entré en el jardin del primero para pisotearlo, esperando,
como solia hacer, a que el agraviado le preguntase el porqué de su actuacion; pero como
Platon ya conocia las artimafas de Didgenes, éste tuvo que ser el que dijese sin ser pre-
guntado que estaba pisoteando la vanagloria de Platon, a lo cual contestd el Gltimo:
“Dibdgenes, pisoteas mi vanagloria con otra vanagloria”. Partiendo, como decia, de la
explicacion de esta anécdota (a qué se referian el uno y el otro al acusarse de arrogantes
0 presuntuosos), en esta y la siguiente clase expondré los fundamentos de la filosofia
cinica (preconizacion de la pobreza, de la filosofia, de la entereza, de la honestidad, de
la sencillez, de la honradez, de la frugalidad, de la fortaleza, de la austeridad, de la natu-
raleza o de la sinceridad, y desprecio del poder, de la ignorancia, de la riqueza, del pla-
cer, de la cobardia, de los convencionalismos, de la debilidad o de la hipocresia) ayu-
dandome de algunas de las anécdotas de la vida de Didgenes de Sinope recogidas por
Diogenes Laercio en su obra Vida y opiniones de los filosofos ilustres (Laercio, 2007)
(Anexo 25, p. 233).

Comenzaremos la 112 clase leyendo en alto el hilarante cuento de Leopoldo Alas
“Clarin” Para vicios (Clarin, 1896) (Anexo 26, p. 238), incluido en la coleccion titulada
Cuentos morales. A partir de esta lectura debatiremos acerca de la conveniencia o in-
conveniencia de la caridad, para lo cual recordaré algunas de las ideas relativas a la po-
breza defendidas por la filosofia cinica, expondré el concepto de “caridad” defendido
por el cristianismo durante la Edad Media (Santo Tomas sostenia que el hombre se in-
clinaba de manera natural hacia la caridad) y lo contrapondré a la idea que se fue for-
mando durante el Renacimiento sobre la caridad y el trabajo a partir de obras como el
Tratado del socorro de pobres, de Juan Luis Vives (Vives, 2006).

En la 122 sesion comenzaremos a ver la pelicula de Charles Chaplin Tiempos
modernos (Descubriendo el porvenir, 2022), para terminar de verla en la siguiente clase
y dedicar el resto de la hora a reflexionar acerca de las nociones de “trabajo” (del traba-
jo como maldicion que nos ofrece el mito de Adan y Eva al trabajo como bendicion o

progreso, que arranco con el auge de la burguesia, haciendo que el trabajo corporal ga-
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nara prestigio y permitiendo el desarrollo de las ciencias empiricas), “pobreza” (relacio-
nando la pelicula con lo que vimos en las dos clases anteriores) y “felicidad” (desde la
felicidad de Aristoteles hasta la que nos provoca la risa).

Dedicaré las sesiones 142 y 152 a explicar y resolver las dudas que el alumnado
pueda albergar acerca del texto de Pirandello (Pirandello, 1999) que tenian que leer en
casa. Les explicaré algunos modos en que la ficcién participa en la realidad y otros en
que la realidad puede participar en la ficcion. Haremos ver que la estética, en este caso
la propia de los libros de caballeria, siempre trae consigo una ética (al modo del honor
caballeresco), y asi entroncaremos con el reflejo que pudo suponer la vida de Cervantes
en la elaboracion de su personaje; pues, segun afirma Pirandello, Cervantes llego a dar-
se cuenta de que toda esa moral religiosa que tenia como principal fundamento el en-
frentamiento contra los musulmanes se sostenia en una quimera. También hablaremos
de la comedia de Pirandello Seis personajes en busca de autor (Pirandello, 2018), donde
se muestra la mezcla de la ficcion con la realidad y de la realidad con la ficcion, ademas
de la relacién del autor con los personajes que ha creado y de éstos con aqueél.

En la 162 sesion el alumnado realizara una prueba escrita (Anexo 27, p. 242).

En la 172 sesion les entregaré fotocopiado un articulo de Rafael Sanchez Ferlosio
titulado Barroco (Sanchez Ferlosio, 2000) (Anexo 28, p. 243), en el que se exponen
varias de las caracteristicas del lenguaje artistico en dicha época. El texto lo irdn leyen-
do los alumnos en voz alta por turnos y yo intercalaré la explicacion. Como en el articu-
lo se tratan tres recursos caracteristicos de los chistes (la hipérbole, la instantaneidad y
la contestacion ingeniosa ante una frase maliciosa o agresiva), les encargaré que en-
cuentren un chiste (les recomendaré que, si no se les ocurre ninguno, busquen alguno de
Eugenio o de Gila), un refran, un dicho, una anécdota o una historia (por ejemplo, algu-
na de las diez que Boccaccio narra en el Decamerdn (Boccaccio, 2007) de las que ter-
minan con una réplica feliz a una frase maliciosa o0 agresiva) que contenga al menos
dos de esos recursos retoricos y lo cuenten en publico en la proxima clase, recordando-
les que procuren no rebasar las lindes del decoro. En esa clase el profesor y los alumnos,
tras la gracia contada, pondremos ésta en relacién con alguno de los temas humoristicos

que se hayan tratado en las clases pasadas.
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En la 192 clase leeré un fragmento de cada una de estas tres obras: El asno de
oro (Apuleyo, 1983), El Lazarillo de Tormes (An6énimo, 2001) y La vida de Estebanillo
Gonzélez (Andnimo, 2009). La lectura de estos textos (Anexo 29, p. 246) ha de servir
como pretexto para debatir acerca del humor que se genera a partir del sufrimiento, cen-
trandonos en el maltrato animal, en la discapacidad y en la violencia. Nos preguntare-
mos por qué el dolor ajeno hace gracia, recordaremos lo que decia Bergson acerca de
esto, reflexionaremos acerca de como cambia la sensibilidad segun la época o la cultura
y recordaremos y analizaremos algunos de los chistes de la clase anterior que estuviesen
vinculados a cualquier forma de violencia.

En las sesiones 202 y 212 estudiaremos la obra de Sigmund Freud El chiste y su
relacion con lo inconsciente (Freud, 1991). A partir de una seleccion de textos de esta
obra que entregaré a los alumnos fotocopiados (Anexo 30, p. 249), veremos como el
chiste puede entenderse como una agresion licita (semejante a otros juegos); comproba-
remos que el chiste sirve tanto para atacar como para defenderse (serd& mas gracioso
cuanto mas poderoso sea quien recibe la ofensa), que nos libera de imposiciones o
prohibiciones tanto fisicas como mentales, y que estas ultimas las combate el chiste ata-
cando la seguridad de nuestros conocimientos, la I6gica que nos impone la propia razon
y la razon critica impuesta por la educacion y la sociedad; reflexionaremos acerca de la
comodidad que entrafian la distraccion y el placer de disparatar, de donde derivaremos
que el placer del chiste se produce por un ahorro de gasto psiquico; trataremos la rela-
cion del humor con la infancia y con la intoxicacion, y finalmente distinguiremos entre
el papel que juega el que cuenta el chiste y el que juega quien lo escucha.

En las sesiones 222 y 232 veremos la pelicula Amanece, que no es poco (Cuerda,
1989), dirigida por José Luis Cuerda. En la clase siguiente, proyectando fotogramas, iré
desglosando escena por escena el contenido filosofico del comienzo de la pelicula
(Anexo 31, p. 256). Tomando como ejemplo ese analisis, los alumnos, en grupos de
cuatro o cinco personas, deberan desglosar quince escenas que les hayan llamado la
atencion. Se recomendara que el trabajo se realice en conjunto, en lugar se repartirselo.
Ademas, tendran que realizar una redaccion de 300 a 500 palabras, también en grupo,
en que se relacione la pelicula con los textos de Freud vistos es clase. Les dejaré seis

dias para entregar el primer trabajo y otros tantos mas para el segundo.
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En la 252 sesidn proyectaré una serie de memes que he fabricado a partir de ma-
ximas filoséficas (Anexo 32, p. 260) y les ofreceré una explicacion sucinta acerca de
dichas méaximas y su relacion con la filosofia de su autor. Antes de terminar la clase,
explicaré como he fabricado los memes desde “iloveimg.com” y encargaré a los alum-
nos que cada uno haga un meme y me lo envie por correo electronico para proyectarlos
en la siguiente clase. Cada alumno daré& una breve explicacion de su meme vy calificara
los del resto. Los memes podran realizarse a partir de alguna frase filosofica de las que
hayamos visto durante el curso o utilizando una de las de esta lista: 1 “Pocas veces pen-
samos en lo que tenemos, pero siempre en lo que nos falta” (Schopenhauer). 2 “No juz-
gamos a las personas que amamos” (Sartre). 3 “Nuestra envidia siempre dura mas que la
felicidad de quien envidiamos” (Heréaclito). 4 “Vemos las cosas, no como son, sino co-
mo somos nosotros” (Kant). 5 “La felicidad no brota de la razén, sino de la imagina-
cion” (Kant). 6 “Solo sé que no sé nada” (Socrates). 7 “Somos mads sinceros cuando
estamos iracundos que cuando estamos tranquilos” (Cicerdn). 8 “Una verdad perjudicial
es mejor que una mentira util” (Nietzsche). 9 “Por lo que mas se nos castiga es por
nuestras virtudes” (Nietzsche). 10 “La mayoria de los hombres persiguen el placer con
tal apresuramiento que, en su prisa, lo pasan de largo” (Kierkegaard). 11 “Es la preocu-
pacion por la posesion, mas que ninguna otra cosa, lo que evita que el hombre viva no-
ble y libremente” (Russell). 12 “El castigo del embustero es no ser creido, aun cuando
diga la verdad” (Aristoteles).

En la sesidn 27, tras haber corregido los trabajos sobre Amanece, que no es poco
(Cuerda, 1989), preguntaré a los alumnos por lo que me haya Ilamado la atencién de sus
interpretaciones de las escenas de la pelicula, tanto si dicha interpretacion me ha pareci-
do acertada como si no (en este Gltimo caso, daré la interpretacion que considere acerta-
da). Iré preguntando individualmente, por comprobar si han visto la pelicula y trabajado
en grupo o si se lo han repartido y cada uno ha hecho una parte. De las escenas que se
repitan, pero de las que se hayan dado distintas interpretaciones, cada grupo tendra que
explicar si las de los otros grupos les parecen aceptables.

Las sesiones 28 y 292 si finalmente se representa la obra de Arist6fanes Las
nubes (Aristdfanes, 2015) al final del curso, las dedicariamos a ensayarla. (Estas dos

clases también podrian haberse intercalado entre algunas de las anteriores si los actores
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lo hubiesen requerido o viese que decaia el interés por la representacion). Si finalmente
no se representase, estas dos clases las dedicariamos a representar la obra en clase sim-
plemente leida, y para hacerlo de seguido, seria bueno hablar con el profesor de la clase
anterior o con el de la posterior para que nos cambie su clase.

La ultima clase la dedicaremos a hacer balance de este proyecto de innovacion e
investigacion que hemos titulado EI humor en la moral y en el arte. Para ello preguntaré
al principio de la clase qué es lo que mas gracia les ha hecho, qué lo que menos, qué
cambiarian y si alguna parte les ha resultado hiriente. Si viese que esta ultima pregunta
les da verglienza responderla, pondria algunos ejemplos (como el comentario de Didge-
nes al ver a una mujer ahorcada, algunos comentarios machistas o racistas de Amanece,
que no es poco (Cuerda, 1989) o cualquier cosa con la que, durante el desarrollo de las
clases, hubiese visto que alguien ponia mala cara) para que fuesen debatidos. En los
ultimos quince minutos de clase mandaré a los alumnos que respondan estas mismas
preguntas individualmente y por escrito, dejandoles elegir que entreguen el cuestionario

con su nombre o0 andGnimamente.

3. Evaluacion y conexion con los elementos curriculares

El Proyecto de innovacion e investigacion se corresponde, repito, con una Unidad
de Programacion que abarca tanto el tercer trimestre del curso como el Blogue C (Ac-
cion y creacion) de los Saberes Bésicos de la asignara de Filosofia de 1° de Bachillerato,
y a todo ello le he dado el nombre de ElI humor en la moral y en el arte. De esta Unidad
de Programacion he sacado cuatro Situaciones de aprendizaje: la 12 de ellas la he titula-
do La risa, la segunda EI humor y la moral, la tercera Realidad y ficcion y la cuarta La

creacion de la comedia.

Situacion de aprendizaje n° 1: La risa. (Sesiones 1, 2, 3y 6)

1. Ponderacion:
a) Debate acerca del humor: 5%
b) Trabajo en grupo acerca de la “La risa” de Bergson: 20%
c¢) Debate acerca del trabajo de “La risa”: 5%
2. Competencias especificas: 1,2, 3,4y 7
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3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.2; 3.1; 3.2; 3.3; 4.1; 7.1

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL5, CPSAA3.1, CPSAA3.2,
CCl1, CC3, CCEC1

5. Saberes basicos:

- El problema ético: como hemos de actuar. Ser y deber ser. La deliberacion mo-
ral. Las condiciones del juicio y el dialogo ético.

6. Intencion educativa

- ¢Cual es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? El reconoci-
miento de la compleja naturaleza que encierra el humor.

- ¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con esta SA? La concienciacion de
la funcidn y los prejuicios sociales que entrafia el humor, y de lo serias que son las fic-
ciones humoristicas.

- ¢ Cual es el producto o productos finales del alumnado? La reflexion individual y
colectiva mediante un trabajo grupal y dos debates acerca de diversas cuestiones de in-
dole humoristica.

7. Relacion con ODS 2030: Educacion de calidad, Paz, Justicia e Instituciones So-
lidarias.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas, cooperativo
y por descubrimiento; técnicas y dinamicas de grupo; explicacion gran clase.

9. Agrupamientos: gran grupo Yy grupos fijos.

10. Relacién interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura,

Situacion de aprendizaje n° 2: El humor y la moral. (Sesiones 5, 7, 8, 9, 10, 11, 12

y 13)
1. Ponderacion:

a) Debate acerca de la caridad: 5%
b) Debate acerca de la pobreza, el trabajo y la felicidad: 5%
2. Competencias especificas: 1, 2, 3,4,5,6y 8
3. Criterios de evaluacion: 1.1; 2.2; 3.2; 3.3; 4.1;5.1; 6.1; 6.2; 8.1
4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL4, CCL5, CPSAAL.2,
CPSAA3.1, CC1, CC3, CE2, CCEC1
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5. Saberes basicos:

- El problema ético: como hemos de actuar. Ser y deber ser. La deliberacion mo-
ral. Las condiciones del juicio y el dialogo ético.

- El problema ético: como hemos de actuar. Ser y deber ser. La deliberacion mo-
ral. Las condiciones del juicio y el dialogo ético.

- Las principales respuestas al problema ético: éticas consecuencialistas, éticas del
deber y éticas de la virtud. La moral amoral de Nietzsche. Eticas del cuidado. Etica me-
dioambiental. Eticas aplicadas.

- Los derechos humanos: su génesis, legitimidad y situacion en el mundo. Las dis-
tintas generaciones de derechos humanos.

- Grandes cuestiones éticas de nuestro tiempo: la desigualdad y la pobreza; la
igualdad efectiva de derechos entre hombres y mujeres; la guerra, el terrorismo y otras
formas de violencia; los derechos de la infancia; la discriminacion y el respeto a las mi-
norias; los problemas ecosociales y medioambientales; los derechos de los animales.

- El hombre como ser social. Definicion de lo politico. Legalidad y legitimidad.
La cuestion filosofica de la justicia.

- El didlogo en torno a los principios politicos fundamentales: igualdad y libertad,;
individuo y Estado; trabajo, propiedad y distribucion de la riqueza. El debate politico
contemporaneo: liberalismo, utilitarismo y comunitarismo.

6. Intencion educativa

- ¢Cudl es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? Hacer ver que
la filosofia no esté refiida con el humor.

- ¢ Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? Que se conciencie de la
importancia que tiene la moral a la hora de hacer reir.

- ¢Cual es el producto o productos finales del alumnado? Un debate profundo en
torno a cuestiones tan relevantes como la felicidad, el trabajo, la pobreza o la caridad.

7. Relacion con ODS 2030: Fin de la pobreza, Educacion de Calidad, Reduccion
de las Desigualdades, Trabajo Decente y Crecimiento Econdmico, Vida de Ecosistemas
Terrestres, Paz, Justicia e Instituciones Solidarias.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas y por descu-
brimiento; explicacion gran grupo.
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9. Agrupamientos: gran grupo.
10. Relacion interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura, Cultura

Audiovisual, Literatura Universal y El legado Clasico.

Situacidn de aprendizaje n° 3: Realidad y ficcion. (Sesiones 14, 15y 16)

1. Ponderacion:

Examen acerca de “El humorismo” de Pirandello: 20%

2. Competencias especificas: 1,5,6y9

3. Criterios de evaluacion: 1.1; 5.1; 5.2; 6.2

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL4, CC1, CC3, CCEC3.1

5. Saberes bésicos:

- Definicion, ambitos y problemas de la estética: arte, belleza y gusto. La relacion
de lo estético con otros ambitos de la cultura. Etica y estética. EI papel politico del arte.

- Teorias clésicas y modernas acerca de la belleza y el arte. Teorias y problemas
estéticos contemporaneos. La reflexion en torno a la imagen y la cultura audiovisual.

6. Intencion educativa

- ¢Cual es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? La participa-
cion de la realidad en la ficcion y de ésta en aquélla.

- ¢Qué pretendemos que alcance el alumnado con SA? La concienciacion de que
existe una relacion tanto entre la ética y la estética como entre la vida del autor y los
personajes de su obra.

- ¢Cudl es el producto o productos finales del alumnado? Un escrito que muestre
un modo de ver el Quijote distinto al que suele darse en clase de Lengua.

7. Relacion con ODS 2030: Educacion de Calidad, Paz, Justicia e Instituciones
Solidarias.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas y por descu-
brimiento; explicacion gran grupo.

9. Agrupamientos: gran grupo Y trabajo individual.

10. Relacion interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura y Litera-

tura Universal.

74



Situacidn de aprendizaje n° 4: La creacion de la comedia. (Sesiones 4, 17-29)

1. Ponderacion:

a) Exposicion de una obra de humor: 5%

b) Debate acerca de la violencia en el humor: 5%

c¢) Trabajo de Freud y “Amanece, que no es poco”: 20%

d) Realizacion y exposicion de un meme: 5%

e) Exposicion del trabajo de “Amanece, que no es poco”: 5%

f) Participacion en la obra “Las nubes” de Aristofanes: hasta +2 puntos extras en
la nota final.

2. Competencias especificas: 2, 3,4,6,7y 9

3. Criterios de evaluacion: 2.1; 2.2; 3.1; 3.2; 3.3; 4.1;6.2; 7.1; 9.1

4. Descriptores del perfil de salida: CCL1, CCL2, CCL3, CCL4, CCL5, STEM2,
STEM3, CD2, CD3, CPSAA3.1, CPSAA3.2, CPSAA4, CPSAAS5, CC1, CC3, CE3,
CCEC1, CCEC3.1, CCEC3.2, CCEC4.2

5. Saberes bésicos:

- El problema ético: cdmo hemos de actuar. Ser y deber ser. La deliberacion mo-
ral. Las condiciones del juicio y el dialogo ético.

- Las principales respuestas al problema ético: éticas consecuencialistas, éticas del
deber y éticas de la virtud. La moral amoral de Nietzsche. Eticas del cuidado. Etica me-
dioambiental. Eticas aplicadas.

- Grandes cuestiones éticas de nuestro tiempo: la desigualdad y la pobreza; la
igualdad efectiva de derechos entre hombres y mujeres; la guerra, el terrorismo y otras
formas de violencia; los derechos de la infancia; la discriminacion y el respeto a las mi-
norias; los problemas ecosociales y medioambientales; los derechos de los animales.

- El fundamento de la organizacién social y del poder politico. Teorias del origen
sobrenatural vs. teorias contractualistas. La reflexion filosofica en torno a la democra-
cia.

- El dialogo en torno a los principios politicos fundamentales: igualdad y libertad;
individuo y Estado; trabajo, propiedad y distribucién de la riqueza. El debate politico

contemporaneo: liberalismo, utilitarismo y comunitarismo.
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- ldeales, utopias y distopias. Los movimientos sociales y politicos. El feminismo
y la perspectiva de género en la filosofia.

- Teorias clasicas y modernas acerca de la belleza y el arte. Teorias y problemas
estéticos contemporaneos. La reflexion en torno a la imagen y la cultura audiovisual.

6. Intencion educativa

- ¢ Cual es el estimulo o reto propuesto que se plantea para esta SA? La creacion y
comprension de distintas obras comicas.

- ¢ Que pretendemos que alcance el alumnado con SA? Destreza e ingenio a la ho-
ra de debatir, crear, exponer, representar, escribir y analizar comedia.

- ¢Cudl es el producto o productos finales del alumnado? Obras de ficcién comi-
cas y andlisis de las mismas con seriedad y calidad.

7. Relacion con ODS 2030: Fin de la pobreza, Educacion de Calidad, Igualdad de
Género, Reduccién de las Desigualdades, Paz, Justicia e Instituciones Solidarias.

8. Metodologia: aprendizaje basado en el pensamiento, en problemas, en proyec-
tos, en retos, cooperativo y por descubrimiento; pensamiento de disefio y visual; clase
invertida; técnicas y dinamicas de grupo; explicacion gran grupo.

9. Agrupamientos: grupo-clase, grupos fijos, equipos flexibles, trabajo indivi-
dual y grupos interactivos.

10. Relacion interdisciplinar entre areas: Lengua Castellana y Literatura, Cultura
Audiovisual, Proyectos Artisticos, Artes Escénicas, Coro y Técnica Vocal, Literatura

Universal, El Legado Clasico y Tecnologias Digitales Aplicadas.

4. Autoevaluacion y conclusiones

El modo de evaluar este proyecto de innovacion y sus resultados radicara en tres
puntos: el primero de ellos consistira en comparar la encuesta y el debate de la primera
clase con los de la ultima, lo cual mostrara si la concepcion de los estudiantes sobre el
humor ha cambiado; es decir, si se han concienciado de que cierto tipo de humor puede
resultar hiriente, si han fortalecido su sensibilidad a la hora de afrontar cierto tipo de
humor lesivo, o si su gusto por lo comico permanece igual, se ha refinado o se ha co-
rrompido. El segundo punto remite a los trabajos, exposiciones y al examen que han
realizado, cuyos resultados revelaran el interés que ha despertado cada tema y formato
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en los estudiantes, asi como el éxito y la motivacion que puede suponer el tratar la filo-
sofia apoyandonos en el humor. EI tercer punto consistird en valorar la participacion en
los debates, si han ido ganando o perdiendo interés, cuales han resultado mas interesan-
tes, si los alumnos se han respetado y escuchado, qué tipo de comentarios se han vertido
y si ha mejorado su manera de expresarse. A partir de esta evaluacion del proyecto, po-
dré ir modificandolo en cursos posteriores.

Si por medio del humor lograse que, ademas de comprender la complejidad que
entrafia el humor mismo, los estudiantes se interesen por las obras de algunos de los
autores que hemos estudiado, ello supondra un efecto de mejora en la iniciacion estu-
diantil hacia la filosofia. Asimismo, si les hubiese proporcionado herramientas para que
consigan distinguir el humor sano del nocivo y para hacerles menos susceptibles (que
no mas tolerantes) a la hora de afrontar ciertas bromas, habria logrado una mejora en su
sensibilidad. Los puntos fuertes y los débiles de esta innovacion se sitian en una misma
linea: en la capacidad del humor para despertar tanto la simpatia como la aversién hacia
determinados contenidos. Valoraré mi proyecto de manera positiva si consiguiese lo
primero, y tendria que irlo corrigiendo cuando la practica me mostrase que a los alum-
nos y alumnas no les hacen gracia ciertos contenidos, que les hace incomodarse o que

no despierto su interés hacia la materia.

5. Recuperacién

a) Debate acerca del humor: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la mate-
ria a partir de la que se desarrollé el debate.

b) Trabajo en grupo acerca de la “La risa” de Bergson: 20% >>>E| mismo trabajo
realizado individualmente.

c) Debate acerca del trabajo de “La risa”: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras
sobre la materia a partir de la que se desarrollo6 el debate.

d) Debate acerca de la caridad: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 palabras sobre la
materia a partir de la que se desarrollo el debate.

e) Debate acerca de la pobreza, el trabajo y la felicidad: 5% >>>Trabajo de 100 a

200 palabras sobre la materia a partir de la que se desarroll6 el debate.
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f) Examen acerca de “El humorismo” de Pirandello: 20% >>>Trabajo de 600 a
900 palabra contestando la pregunta del examen.

g) Exposicion de una obra de humor: 5% >>>Entrega por escrito de la obra de
humor.

h) Debate acerca de la violencia en el humor: 5% >>>Trabajo de 100 a 200 pala-
bras sobre la materia a partir de la que se desarrollo el debate.

i) Trabajo de Freud y “Amanece, que no es poco”: 20% + j) Exposicion del traba-
jo de “Amanece, que no es poco”: 5% >>>Entrega del trabajo.

k) Realizacion y exposicion de un meme: 5% >>>Entrega del meme.
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4.4. Medidas de atencién a las diferencias individuales

Las anteriores Unidades de Programacion se han disefiado teniendo en cuenta los
Principios de atencion a la diversidad contenidos en el Articulo 21 del Capitulo IV
(Atencion a las diferencias individuales) del Decreto 60/2022, de 30 de agosto, por el
que se regula la ordenacion y se establece el curriculo de Bachillerato en el Principado

de Asturias:

1. La Consejeria dispondra los medios y medidas necesarias para que los alumnos y las alumnas
que requieran una atencion diferente a la ordinaria puedan alcanzar los objetivos establecidos para la
etapa y adquirir las competencias correspondientes. La atencion del alumnado que requiera una atencién
diferente a la ordinaria se regira por los principios de normalizacion e inclusion.

2. Asimismo, se fomentaré la equidad e inclusion educativa, la igualdad de oportunidades y la no
discriminacion del alumnado con discapacidad. Para ello se establecerén las medidas de flexibilizacion y
alternativas metodoldgicas de accesibilidad y disefio universal que sean necesarias para conseguir que
este alumnado pueda acceder a una educacién de calidad en igualdad de oportunidades.

3. A los efectos de lo dispuesto en el presente decreto se entiende por atencion a la diversidad el
conjunto de actuaciones educativas dirigidas a dar respuesta a las diferentes capacidades, ritmos y estilos
de aprendizaje, motivaciones e intereses, situaciones sociales, culturales, lingisticas y de salud del alum-
nado.

4. La intervencion educativa y la atencion a la diversidad que desarrollen los centros docentes se
ajustaran a los siguientes principios:

a) Diversidad: reconociendo la igual dignidad de todas y todos, independientemente de las diferen-
cias percibidas, garantizando el desarrollo de todos los alumnos y las alumnas a la vez que una atencién
personalizada en funcion de las necesidades individuales.

b) Inclusién: proceso sistémico de mejora e innovacion educativa que promueve el acceso, la pre-
sencia, la participacion y el aprendizaje de todo el alumnado, con particular atencién al alumnado mas
vulnerable a la exclusidn educativa o al fracaso escolar.

¢) Normalizacion: en el acceso, participacion y aprendizaje evitando la exclusién de las activida-
des ordinarias de ensefianza aprendizaje. La aceptacion de las diferencias individuales y su heterogenei-
dad contribuye a la normalizacion.

d) Aprendizaje diferenciado: promoviendo el desarrollo de modos flexibles de aprendizaje, de en-
sefianza y, de evaluacion que posibilite el desarrollo de altas expectativas para todos y todas.

e) Contextualizacion: creacién de entornos accesibles para el aprendizaje de todas las personas en
entornos educativos que les permitan desarrollar todo su potencial, no sdlo en propio beneficio sino para

el enriguecimiento del entorno social y cultural.
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f) Perspectiva multiple: el disefio por parte de los centros docentes se hara adoptando distintos
puntos de vista para superar estereotipos, prejuicios sociales y discriminaciones de cualquier clase y para
procurar la inclusion del alumnado.

g) Expectativas positivas: favoreciendo la autonomia personal, la autoestima y la generacion de
expectativas positivas en el alumnado y en su entorno socio-familiar.

h) Sostenibilidad: comprometiéndose con el bienestar de las generaciones futuras, evitando llevar a
cabo cambios no consensuados a corto plazo y con la puesta en marcha de planes y programas que pue-
dan mantener sus compromisos a largo plazo.

i) lgualdad de mujeres y hombres: fomentando la igualdad efectiva de derechos y oportunidades

entre hombres y mujeres, analizando las desigualdades existentes e impulsando una igualdad real.

Partiendo de estos principios, y en colaboracion con el Departamento de Orientacién, como reza el
punto 3 del Articulo 22 del mentado Decreto, a lo largo del curso se “podran realizar ajustes razonables o
adaptaciones curriculares y organizativas con el fin de que el alumnado con necesidad especifica de apo-
yo educativo al que se refiere el articulo 71 de la Ley Organica 2/2006, de 3 de mayo, pueda alcanzar el
méaximo desarrollo de sus capacidades personales. Asimismo, se estableceran las medidas més adecuadas
para que las condiciones de realizacion de las evaluaciones se adapten a las necesidades del alumnado con
necesidad especifica de apoyo educativo.”

Los susodichos “ajustes razonables o adaptaciones curriculares y organizativas” que se realizasen
para el alumnado que presenta necesidades educativas especiales, para el alumnado con dificultades espe-
cificas de aprendizaje y para el alumnado con altas capacidades intelectuales, se efectuaria de acuerdo a

los articulos 23, 24 y 25 del mencionado Decreto:

-Articulo 23. Alumnado que presenta necesidades educativas especiales.

1. Se entiende por alumnado que presenta necesidades educativas especiales, aquel que afronta ba-
rreras que limitan su acceso, presencia, participacion o aprendizaje derivadas de discapacidad o de tras-
tornos graves de conducta de la comunicacion y del lenguaje, por un periodo de su escolarizacién o a lo
largo de toda ella y que requiere determinados apoyos y atenciones educativas especificas para la conse-
cucién de los objetivos de aprendizaje adecuados a su desarrollo.

2. La identificacion, valoracion e intervencion de las necesidades educativas de este alumnado se
realizara, lo més tempranamente posible, por profesionales especialistas, en los términos que determine la
Consejeria. En este proceso se oira e informara preceptivamente al padre, a la madre, al tutor o a la tutora
legal del alumno o de la alumna y al propio alumno o a la propia alumna de acuerdo con lo establecido en
el articulo 28.

La Consejeria regulara los procedimientos que permitan resolver las discrepancias que puedan
surgir, siempre teniendo en cuenta el interés superior del menor y la voluntad de las familias que mues-

tren su preferencia por el régimen mas inclusivo.
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3. La escolarizacion del alumnado que presenta necesidades educativas especiales se regira por los
principios de normalizacion e inclusién y asegurara su no discriminacion y la igualdad efectiva en el
acceso y la permanencia en el sistema educativo.

La Consejeria establecera las condiciones de accesibilidad y disefio universal de aprendizaje y los
recursos de apoyo, humanos y materiales, que favorezcan el acceso al curriculo del alumnado con necesi-
dades educativas especiales. Se adaptaran los instrumentos, y en su caso, los tiempos y apoyos que asegu-
ren una correcta evaluacion de este alumnado.

4. Al finalizar cada curso se evaluara el grado de consecucion de los objetivos establecidos de ma-
nera individual para cada alumno o alumna. Dicha evaluacion permitird proporcionar la orientacion ade-
cuada y modificar la atencidn educativa prevista, asi como el régimen de escolarizacion, que tendera a
lograr la continuidad, la progresion o la permanencia del alumnado en el mas inclusivo.

5. Sin perjuicio de la aplicacion de otras medidas, el alumnado con necesidades educativas espe-
ciales podra obtener la exencion parcial o total de alguna materia cuando circunstancias excepcionales y

debidamente acreditadas asi lo aconsejen, conforme al procedimiento que se establezca.

-Articulo 24. Alumnado con dificultades especificas de aprendizaje.

1. La identificacion del alumnado con dificultades especificas de aprendizaje, la valoracién de di-
chas dificultades y la correspondiente intervencidn, se realizara de la forma mas temprana posible y en los
términos que determine la Consejeria.

2. La escolarizacion de este alumnado se regirad por los principios de normalizacion e inclusion y
asegurara su no discriminacion y la igualdad efectiva en el acceso y permanencia en el sistema educativo.

3. Con el fin de dar respuesta a las dificultades especificas de aprendizaje, se establecerdn medidas
de apoyo educativo, entre ellas, medidas de flexibilizacion y alternativas metodolégicas en la ensefianza y
evaluacion de la Lengua Extranjera. Estas adaptaciones en ningln caso se tendran en cuenta para minorar

las calificaciones obtenidas.

-Articulo 25. Alumnado con altas capacidades intelectuales.

1. Las condiciones personales de alta capacidad intelectual, asi como las necesidades educativas
que de ellas se deriven, seran identificadas previamente mediante evaluacion psicopedagégica, realizada
por profesionales de los servicios especializados de orientacion educativa y con la debida cualificacion,
procurando detectarlas lo mas tempranamente posible.

2. La atencién educativa al alumnado con altas capacidades intelectuales se desarrollara de acuer-
do con los planes de actuacion y programas de enriquecimiento curricular y/o ampliacion curricular ade-
cuados a dichas necesidades, que permitan al alumnado desarrollar al maximo sus capacidades, segun lo
que establezca la Consejeria.

3. La escolarizacion del alumnado con altas capacidades intelectuales se podra flexibilizar de

acuerdo con el procedimiento que establezca la Consejeria, en los términos que determina la normativa

81



vigente, de forma que pueda anticiparse un curso el inicio de la escolarizacion en la etapa o reducirse un
curso la duracién de la misma, cuando se prevea que estas son las medidas mas adecuadas para el desarro-
llo de su equilibrio personal y su socializacion.

La evaluacién del alumnado con necesidades especiales se efectuard conforme a los puntos 2 y 4
del Articulo 30 (“Evaluacion”) del mencionado Decreto:

2. En el proceso de evaluacion continua, cuando el progreso de un alumno o de una alumna no sea
el adecuado, se estableceran medidas de refuerzo educativo. Estas medidas se adoptaran en cualquier
momento del curso, tan pronto como se detecten las dificultades, con especial seguimiento a la situacion
de alumnado con necesidades educativas especiales y estaran dirigidas a garantizar la adquisicién de las
competencias para continuar el proceso educativo, con los apoyos que cada uno precise.

4. Se estableceran las medidas mas adecuadas para que las condiciones de realizacion de las eva-
luaciones, se adapten a las necesidades del alumnado con necesidades especificas de apoyo educativo;

estas adaptaciones en ningun caso se tendran en cuenta para minorar las calificaciones obtenidas.
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4.5. Concrecion de planes, programas y proyectos en el area

En este apartado se detalla la contribucion que desde la asignatura de Filosofia de

1° de Bachillerato se lleva a cabo en los planes, programas y proyectos del centro.

A) Programa de lectura, escritura e investigacion

El Decreto del Principado de Asturias De 60/2022, por el que se regula la ordena-
cion y se establece el curriculo de Bachillerato indica que, en las distintas materias, los
centros docentes desarrollaran actividades que estimulen el interés y el habito de la lec-
tura y la capacidad de expresarse correctamente en publico. De acuerdo con lo estable-
cido en dicho decreto, para la asignatura de Filosofia de 1° de Bachillerato, ademaés de
una variedad de actividades en que se ejercita la expresion tanto oral como escrita, se
leeran, bien en clase o bien como actividad para casa, los fragmentos de obras filosofi-
cas y literarias que componen el Anexo de la presente Programacion. EI modo de traba-
jar cada uno de los textos se detalla en el apartado 3 (“Evaluacion y conexion con los
elementos curriculares”) de cada Unidad de Programacion del punto 4.3 (“Organizacion
y secuenciacion del curriculo en Unidades de Programacion”). A todo ello se suma la
obra de Cicerdn Lelio o de la amistad (Cicerdn, 2007), el Discurso del método de Des-
cartes (Descartes, 2007) y la comedia de Aristofanes Las nubes (Aristofanes, 2015), que
sera ensayada durante las clases y representada al final del tercer trimestre. De ambas
obras, gracias al Proyecto de biblioteca escolar, se intentara que haya ejemplares en la
biblioteca del centro para cubrir las demandas del alumnado, asi como de otras obras de
las que se trabajaran fragmentos y que podrian interesar a los alumnos integramente.

B) Proyecto de biblioteca escolar

Uno de los objetivos de la asignatura es fomentar el habito y el placer de la lectu-
ra, por lo que es imprescindible contar con una buena biblioteca en el centro. Para ello
es preciso que la biblioteca, ademas de ser un espacio silencioso, iluminado, comodo y
amplio, posea una coleccion que interese a los alumnos y les ayude en las distintas asig-
naturas, una serie de ordenadores que faciliten el acceso del alumnado a la informacion,
ademas de un equipo de profesores que les asesoren. La biblioteca del centro cumple

todos estos requisitos y tiene el compromiso de ir mejorando Sus Servicios curso a curso.
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Por lo pronto, cuenta con un servicio de préstamos durante todos los recreos, en el cual
participan algunos profesores del departamento de Lengua Castellana y Literatura, In-
glés y Filosofia.

Desde la asignatura de Filosofia participaremos en el proyecto de colaboracion del
centro con la biblioteca publica “La Granja” informando e incentivando la participacion
de los alumnos en concursos, clubs de lectura y obras actividades. También se les ani-
mara a que presenten algunos de los textos que han de realizar para la asignatura en los
diversos concursos literarios que organiza la biblioteca del centro, los cuales se detallan
en el apartado 4.6 “Actividades complementarias y extraescolares”. Desde la biblioteca
del centro también se realizaran actividades relacionadas con efemérides, como el dia de
las escritoras, de las bibliotecas, de la poesia, del teatro o del libro, de todo lo cual se
hablara en clase a fin de fomentar las actividades programadas.

C) Proyecto radiofénico

El centro forma parte de la red de radios escolares de Asturias R que R, a través de
la cual se fomenta el uso de la radio como herramienta en los procesos de ensefianza a
través de un enfoque metodoldgico més activo, se aprende en un contexto integrador en
que el alumnado protagoniza el aprendizaje produciendo y recibiendo informacion,
ademas de suponer una herramienta cooperativa e interactiva. Por tal, desde la asignatu-
ra de Filosofia se animara a los alumnos de 1° de Bachillerato a que graben en podcast
algunos de los cuentos que hayamos leido durante las clases para que puedan ser escu-
chados por todo el alumnado del centro.

D) Olimpiadas de Filosofia

El centro participa en las Olimpiadas de Filosofia que organiza la Sociedad Astu-
riana de Filosofia; por tal, desde la asignatura de Filosofia se ira informando a los alum-
nos acerca del tema de las Olimpiadas y los posibles enfoques del mismo durante los
meses de octubre y noviembre, se intentara incluir dicho tema dentro del curriculo de la
asignatura durante los meses de diciembre, enero y febrero, para finalmente, animar a
los alumnos a que realicen los trabajos que se piden para el concurso y, tras analizarlos
y valorarlos durante el mes de marzo, presentarlos en abril, mes en que suele tener lugar

el evento.
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4.6. Actividades complementarias y extraescolares

La siguiente tabla sefiala la vinculacion que existe entre las tres Unidades de Pro-
gramacion que conforman mi Programacion Didactica y algunas de las actividades

complementarias y extraescolares realizadas en el centro en el que realicé las practicas.

Vinculacion con Unida-
des de Programacion

Actividad Tipo Fecha estimada

Actividades en torno al Dia | AC Noviembre UUPP1ly2
Internacional de la Elimina-
cién de la Violencia contra

la Mujer

Representaciones teatrales | AC Tercer trimestre UP 3

Visita a la biblioteca publica | AC Octubre UUPP1,2y3
La Granja

Festival de Teatro Clasico | AC Marzo UUPP1,2y3
de Gijon (Teatro Jovella-

nos)

Animaciones a la lectura AC Sin concretar UUPP1,2y3
Talleres literarios AC Sin concretar UUPP1,2y3
Encuentros literarios con | AC Sin concretar UUPP1,2y3
autores

Concurso de microrrelatos | AC Sin concretar UP1

Jovenes talentos de relato | AC Sin concretar UP1

corto (Coca Cola)

Rutas literarias: La Regenta | AC Sin concretar UP 3
Visualizacion dia de la Mu- | AC Semana del 8 de [UUPP1y?2
jer 8 de marzo marzo

Dia Internacional de la Mu- | AC 11 de febrero UP 2

jer y la Nifia en la Ciencia

Participacion en el Certa- | AC Por determinar UP1
men Ciceronianum
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Visita del Museo de Bellas | AC Por determinar UP 3

Artes

Visita a la Cocina Econémi- | AC Primer trimestre UP 3

ca de Oviedo

Olimpiada de Filosofia AC Marzo o abril UUPP1,2y3
Semana de la Ciencia y la | AC Primer trimestre UP 2
tecnologia

Actividades para celebrar el | AC Abril UUPP1,2y3

Dia del libro.
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4.7. Recursos y materiales didacticos

En este apartado detallaré los recursos materiales que usaré para desempefar el

ejercicio docente. EI modo de utilizarlo aparece desarrollado en las Unidades de Pro-

gramacion

MATERIAL DE USO GENERAL Y ESPECIFICO

Fotocopias de los textos

Se entregan

Lecturas obligatorias

Materiales
didacticos Biblioteca
Programacién de la asignatura
A través de la platafoma “Educastur Campus”
Peliculas y documental
Ordenador, proyector y altavoces de clase, entrando en
“youtube”
Utilizacion del ChatGPT
Ordenador y proyector de clase, descargando y utilizando
“chatGPT”
I\/_Ia_terlales Creacion y presentacion de memes
digitales

(194

Ordenador y proyector de clase, entrando en “ilo-
veimg.com”

Lecturas obligatorias

Se difunden de manera gratuita a través de la plataforma
“Educastur Campus”

Audicion de podcast
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Material
alternativo
de escritura

Forma
acceso

Referencia

Forma
acceso

de

de

Ordenador y altavoces de clase, entrando en “rtve.es”

Pluma artesanal, pluma de ave, cdlamo y tintero

Los llevara el profesor
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4.8. Indicadores de logro y procedimiento de evaluacion

El siguiente cuadro sera utilizado para realizar el seguimiento de una serie de in-
dicadores de logro que se deben cumplir durante la practica docente. Si no se cumplie-
sen, en la columna derecha aparecen unos cuadros que serén rellenados con las propues-
tas que, segun qué objetivos no se alcancen, vayan sugiriendo segun se desarrollen las

clases.

UNIDAD DE PROGRAMACION -------- EVALUACION DE LA PRACTICA DOCENTE

INDICADORES DE LOGRO Si/NO  PROPUESTAS DE MEJORA

TEMPORALIZACION Y PLANIFICACION

Se realiza la unidad de programacion teniendo
1 | en cuenta la programacién de aula y la tempo-

ralizacion propuesta.

Cada clase se imparte segun la temporalizacion

2 | propuesta.

Dejo tiempo a los alumnos para plantear sus

dudas.

Los alumnos tienen tiempo para realizar las
4 | actividades que les mando para casa y las han

entregado a tiempo.

En los debates todos tienen tiempo y ocasién de

5 |. :
intervenir.

6 Tengo tiempo para resumir lo impartido en la
clase anterior.

. Tengo tiempo para formular preguntas a los

alumnos.
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ORGANIZACION DEL AULA

8 | La distribucién de la clase favorece la metodo-

logia elegida.

9 | Se han probado varios modos de distribucion
en las distintas metodologias.

10 | Se ha comprobado que la variacion en la distri-

bucion favorece el seguimiento de la clase.

11 | Ha habido problemas de conducta de algunos

alumnos.

12 | Ha costado mantener el silencio cuando ha sido

preciso.

RECURSOS EN EL AULA

13 | Se utilizan recursos didacticos variados.

» El centro ha sufragado el coste de las fotoco-
pias

15 Los materiales digitales que se les han enviado
a los alumnos les han llegado sin problemas.

El centro ha incorporado al catadlogo de la bi-
blioteca las obras de lectura obligatoria para
16 | que todos puedan acceder a ellas, y también
algunas obras de las que s6lo hemos tratado

fragmentos en clase.

17 El ordenador y el proyector de clase han fun-
cionado siempre.

METODOLOGIA EN EL AULA

18 Se utilizan metodologias activas, actividades
significativas y tareas variadas.
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Las clases teoricas, las lecturas y el resto de
19 | actividades han despertado el interés por la

materia tratada.

Los debates han generado interés y se ha parti-
20 cipado en ellos con educacion, escuchando la
opinion de los comparfieros y respetando los

turnos de palabra.

Se ha representado la funcion teatral programa-
21 | da y ha participado en ella la mayoria del

alumnado.

- Los alumnos han adquirido destreza a la hora
de exponer en publico.

’3 Los alumnos han adquirido destreza leyendo en
alto.

Los alumnos han adquirido destreza redactan-
do.

24

Los alumnos han adquirido destreza a la hora
25 | razonar, rebatir y exponer sus argumentos en

los debates.

ATENCION A LA DIVERSIDAD

Se realizan actividades multinivel para dar res-

26 | puesta a los distintos ritmos, capacidades y

estilos de aprendizaje
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27 | Ningun alumno ha sido excluido para la reali-

zacion de alguna actividad.

28 | Se ha fomentado la equidad, la inclusion, la
igualdad de oportunidades y la no discrimina-

cion.

29 | Se realizan actividades que despierten las dis-

tintas motivaciones e intereses del alumnado.

30 | Se fomenta la igualdad efectiva de derechos y
oportunidades entre hombres y mujeres, se ana-
lizan las desigualdades existentes y se impulsa
una igualdad real.

31 | Se respetan las distintas situaciones sociales,

culturales, linguisticas y de salud del alumnado.

32 | Se han normalizado las diferencias individuales

y la heterogeneidad del alumnado.

33 | Se adoptan distintos puntos de vista para su-
perar estereotipos, prejuicios sociales y discri-

minaciones de cualquier clase.

34 | Se favorece la autonomia personal, la autoesti-
ma y la generacion de expectativas positivas en

el alumnado y en su entorno socio-familiar.

Evaluacion de la programacion y de la practica docente basado en:

[JResultados aca- [JCuestionarios o en- CJRUbricas [JOtros:
démicos cuestas

Propuestas de mejora:

92



5. Anexos

Anexo 1: Aristéletes, Acerca del alma.

CAPITULO SEGUNDO
Que recoge y expone las doctrinas de otros filésofos en torno al conocimiento y al

movimiento como rasgos caracteristicos del alma

Puesto que estamos estudiando el alma se hace necesario que —al tiempo que re-
corremos las dificultades cuya solucion habrd de encontrarse a medida que avance-
mos— recojamos las opiniones de cuantos predecesores afirmaron algo acerca de ella:
de este modo nos sera posible retener lo que dijeron acertadamente asi como tomar pre-
cauciones respecto de aquello que puedan haber dicho sin acierto. EI comienzo de la
investigacion, por otra parte, consiste en proponer aquellas propiedades que de manera
especialisima parecen corresponder al alma por naturaleza. Ahora bien, lo animado pa-
rece distinguirse de lo inanimado principalmente por dos rasgos, el movimiento y la
sensacion y ambas caracterizaciones acerca del alma son aproximadamente las que he-
mos recibido de nuestros predecesores: algunos afirmaron, en efecto, que el alma es
primordialmente y de manera especialisima el elemento motor. Y como, por otra parte,
pensaban que lo que no se mueve no puede mover a otro, supusieron que el alma se en-
cuentra entre los seres que se mueven. De ahi que Demdcrito afirme que el alma es un
cierto tipo de fuego o elemento caliente; siendo infinitos en nimero las figuras y los
atomos, concluye que los de figura esférica son fuego y alma y los compara con las mo-
tas que hay en suspension en el aire y que se dejan ver en los rayos de luz a través de las
rendijas; afirma que el conjunto originario formado por todos los &tomos constituye los
elementos de la Naturaleza en su totalidad (Leucipo piensa de manera semejante); de
ellos, a su vez, los que tienen forma esférica son alma ya que tales figuras son especial-
mente capaces de pasar a traves de todo y de mover el resto estando ellas mismas en
movimiento: y es que parten del supuesto de que el alma es aquello que procura el mo-
vimiento a los animales. De donde resulta también que la frontera del vivir se encuentra
en la respiracion; en efecto, cuando el medio ambiente contrae a los cuerpos empujando
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hacia el exterior aquellas figuras que —por no estar jamas en reposo— procuran a los
animales el movimiento, la ayuda viene de fuera al penetrar otras semejantes en el mo-
mento de la respiracion. Y es que estas Ultimas, contribuyendo a repeler la fuerza con-
tractora y condensadora, impiden que se dispersen las figuras ya presentes en el interior
de los animales; éstos, a su vez, viven hasta tanto son capaces de realizar tal operacion.

Parece, por lo demas, que la doctrina procedente de los pitagdricos implica el
mismo razonamiento: efectivamente, algunos de ellos han afirmado que el alma se iden-
tifica con las motas en suspension en el aire, si bien otros han afirmado que es aquello
que mueve a éstas. De éstas lo afirmaron porque se presentan continuamente en movi-
miento, aungue la ausencia de aire sea total. A la misma postura vienen a parar también
cuantos afirman que el alma es lo que se mueve a si mismo: es que todos ellos, a lo que
parece, parten del supuesto de que el movimiento es lo mas peculiar del alma y que si
bien todas las deméas cosas se mueven en virtud del alma, ella se mueve por si misma;
conclusién ésta a la que llegan al no haber observado nada que mueva sin que esté a su
vez en movimiento. También Anaxagoras, de manera similar, afirma que el alma es la
gue mueve —e igualmente quienquiera que haya afirmado que el intelecto puso en mo-
vimiento al universo— por méas que su afirmacion no es exactamente igual que la de
Demacrito. Pues éste identificaba sin mas alma e intelecto: la verdad es la apariencia; de
ahi que, a su juicio, Homero se expresé con justeza al decir que Héctor yacia con la
mente sin sentido. No recurre al intelecto como potencia relativa a la verdad, sino que,
por el contrario, sinonimiza alma e intelecto. Anaxagoras, por su parte, se expresa con
menos claridad: a menudo dice que el intelecto es la causa de la armonia y el orden,
mientras que en otras ocasiones dice de él que es el alma, por ejemplo, cuando afirma
que se halla presente en todos los animales, grandes y pequefios, nobles y vulgares. No
parece, sin embargo, que el intelecto entendido como prudencia se dé por igual en todos
los animales, ni siquiera en todos los hombres.

Todos aquellos que se fijaron en el hecho de que el ser animado se mueve supu-
sieron que el alma es el motor por excelencia. Los que se han fijado, sin embargo, en
gue conoce Y percibe los entes identifican el alma con los principios: si ponen muchos,
con todos ellos, y si ponen uno sélo, con éste. Asi, Empédocles establece que el alma se

compone de todos los elementos y que, ademas, cada uno de ellos es alma cuando dice:
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Vemos la tierra con la tierra, el agua con el agua, el divino éter con el éter, con el fuego
el fuego destructor, el amor con el amor y el odio, en fin, con el dafiino odio. Tambiény
de la misma manera construye Platén el alma a partir de los elementos en el Timeo: y es
que, a su juicio, lo semejante se conoce con lo semejante y, por otra parte, las cosas se
componen de los principios. De manera similar se especifica, a su vez, en el tratado de-
nominado Acerca de la Filosofia, que el animal en si deriva de la idea de Uno en si y de
la longitud, latitud y profundidad primeras, siendo el proceso analogo para todo lo de-
mas. También, y segln otra version, el intelecto es lo Uno mientras que la ciencia es la
Diada: ésta va, en efecto, de un punto de partida Gnico a una Unica conclusion; el nime-
ro de la superficie es, a su vez, la opinion y el del sélido es la sensacion: se afirma, pues,
que los nimeros constituyen las ideas en si y los principios y, ademas, que proceden de
los elementos y que ciertas cosas se disciernen con el intelecto, otras con la ciencia,
otras con la opinion y otras con la sensacion. Estos nameros, por lo demas, son las ideas
de las cosas. Y puesto que el alma les parecia ser a la vez principio de movimiento y
principio de conocimiento, algunos llevaron a cabo una sintesis de ambos aspectos,
afirmando que el alma es nimero que se mueve a si mismo. Discrepan, sin embargo,
sobre cuales y cuantos son los principios, especialmente aquellos autores que ponen
principios corporeos y aquellos otros que los ponen incorp6reos; de unos y otros discre-
pan, a su vez, los que proponen una mezcla estableciendo que los principios proceden
de ambos tipos de realidad. Discrepan ademas en cuanto al nimero de los mismos: los
hay, en efecto, que ponen uno s6lo mientras otros ponen varios. De acuerdo con todas
estas teorias dan cuenta del alma. Y no sin razon han supuesto que aquello que mueve a
la Naturaleza ha de contar entre los primeros principios. De ahi que algunos hayan opi-
nado que era fuego: éste es, en efecto, el mas ligero y mas incorporeo de los elementos,
amén de que se mueve y mueve primordial-mente todas las demas cosas.

Demacrito, por su parte, se ha pronunciado con mayor agudeza al explicar el por-
qué de cada una de estas propiedades: alma e intelecto son la misma cosa, algo que for-
ma parte de los cuerpos primarios e indivisibles y que mueve merced a la pequefiez de
sus particulas y su figura; explica cdmo de todas las figuras la mejor para el movimiento
es la esférica y que asi son el intelecto y el fuego. Anaxagoras, a su vez, parece afirmar

que alma e intelecto son distintos —como ya dijimos mas arriba— si bien recurre a am-
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bos como si se tratara de una Unica naturaleza por mas que proponga especialmente al
intelecto como principio de todas las cosas: afirma al respecto que solamente él —entre
los entes— es simple, sin mezcla y puro. Pero, al decir que el intelecto pone todo en
movimiento, atribuye al mismo principio tanto el conocer como el mover. Parece que
también Tales —a juzgar por lo que de él se recuerda— supuso que el alma es un prin-
cipio motor si es que afirmd que el imén posee alma puesto que mueve al hierro. Por su
parte, Didgenes —asi como algunos otros— dijo que el alma es aire, por considerar que
éste es no solo lo mas ligero, sino también principio, razén por la cual el alma conoce y
mueve: conoce en cuanto que es lo primero y de él se derivan las demas cosas; es prin-
cipio de movimiento en cuanto que es lo mas ligero. Heraclito afirma también que el
principio es alma en la medida en que es la exhalacién a partir de la cual se constituye
todo lo demas; es ademas lo mas incorporeo y se encuentra en perpetuo fluir; lo que esta
en movimiento, en fin, es conocido por lo que esta en movimiento. Tanto él como la
mayoria han opinado que los entes se hallan en movimiento. Cercano a los anteriores es
también, a lo que parece, el punto de vista de Alcmedn acerca del alma: efectivamente,
dice de ella que es inmortal en virtud de su semejanza con los seres inmortales, seme-
janza que le adviene por estar siempre en movimiento puesto que todos los seres divinos
—1Ia luna, el sol, los astros y el firmamento entero— se encuentran también siempre en
movimiento continuo. Entre los de mentalidad maés tosca, en fin, algunos como Hipon
llegaron a afirmar que el alma es agua; su conviccion deriva, al parecer, del hecho de
que el semen de todos los animales es hiumedo; este autor refuta, en efecto, a los que
dicen que el alma es sangre, replicando que el semen no es sangre y si es, sin embargo,
el alma primera. Otros, como Critias, han afirmado, por el contrario, que el alma es san-
gre, partiendo de que lo mas propio del alma es el sentir y esto le corresponde al alma
en virtud de la naturaleza de la sangre. Todos los elementos han encontrado, por tanto,
algin partidario, si exceptuamos la tierra; nadie se ha pronunciado por ésta a no ser
quien haya afirmado que el alma proviene de todos los elementos o se identifica con
todos ellos.

En resumidas cuentas, todos definen al alma por tres caracteristicas: movimiento,
sensacion e incorporeidad. Cada una de estas caracteristicas se remonta, a su vez, hasta

los principios. De ahi que los que definen al alma por el conocimiento hagan de ella un

96



elemento o algo derivado de los elementos coincidiendo entre si en sus afirmaciones a
excepcién de uno de ellos: afirman, en efecto, que lo semejante es conocido por lo se-
mejante y, puesto que el alma conoce todas las cosas, la hacen compuesta de todos los
principios. Por tanto, todos aquellos que afirman que hay una Gnica causa y un Unico
elemento, establecen también que el alma es ese Unico elemento, por ejemplo, el fuego
o el aire; por el contrario, aquellos que afirman que los elementos son maltiples, hacen
del alma también algo multiple. Anaxagoras es el Unico en afirmar que el intelecto es
impasible y que nada tiene en comun con ninguna otra cosa: cOmo y por qué causa co-
noce siendo de naturaleza tal, ni lo ha dicho ni se deduce con claridad de sus afirmacio-
nes. Por otra parte, aquellos que ponen las contrariedades entre los principios constru-
yen el alma a partir de los contrarios, mientras que los que establecen como principio
alguno de los contrarios —por ejemplo, lo caliente o lo frio o cualquier otro por el esti-
lo— establecen también paralelamente que el alma es s6lo uno de los contrarios. De ahi
que busquen apoyo en los nombres: los que afirman que el alma es lo caliente pretenden
que zén (vivir) deriva de zein (hervir); los que afirman que el alma es lo frio pretenden
que psyché (alma) deriva su denominacion de psychrén (frio) en razon del enfriamiento
(katapsyxis) resultante de la respiracion.

Estas son las doctrinas transmitidas en torno al alma, asi como las causas que han
motivado el que estos autores se expresen al respecto de tal manera. (Aristoteles, 2020,
403b-406a)

Anexo 2: Platon, Feddén

¢ Consideramos que la muerte es algo?

-Y mucho -dijo Simmias contestando.

-¢Acaso es otra cosa que la separacion del alma del cuerpo ? ;Y el estar muerto es
esto: que el cuerpo esté solo en si mismo, separado del alma, y el alma se quede sola en
si misma separada de cuerpo? ¢Acaso la muerte no es otra cosa sino esto?

-No, sino eso -dijo.

-Examina ahora, amigo, si compartes mi opinion en lo siguiente. Pues con eso

creo que sabremos mas de la cuestion que estudiamos. ¢ Te parece a ti que es propio de
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un filésofo andar dedicado a los que Ilaman placeres, tales como los propios de comidas
y de bebidas?

-En absoluto, Sécrates -dijo Simmias.

-¢Que de los placeres del sexo?

-En ningn modo.

- Y qué hay respecto de los demés cuidados del cuerpo? ¢ Te parece que tal perso-
na los considera importantes? Por ejemplo, la adquisicion de mantos y calzados elegan-
tes, y los demas embellecimientos del cuerpo, ¢te parece que los tiene en estima, o que
los desprecia, en la medida en que no tiene una gran necesidad de ocuparse de ellos?

-A mi me parece que los desprecia -dijo-, por lo menos el que es de verdad fildso-
fo.

-Por lo tanto, ¢no te parece que, por entero -dijo-, la ocupacion de tal individuo no
se centra en el cuerpo, sino que, en cuanto puede, esta apartado de éste, y, en cambio,
esta vuelto hacia el alma?

-A mi si.

-¢ES que no esta claro, desde un principio, que el filésofo libera su alma al maxi-
mo de la vinculacion con el cuerpo, muy a diferencia de los deméas hombres? -Esté cla-
ro.

-Y, por cierto, que les parece, Simmias, a los demas hombres que quien no halla
placer en tales cosas ni participa de ellas no tiene un vivir digno, sino que se empefia en
algo préximo al estar muerto el que nada se cuida de los placeres que estan unidos al
cuerpo.

-Muy verdad es lo que dices, desde luego.

-¢Y qué hay respecto de la adquisicién misma de la sabiduria? ¢Es el cuerpo un
impedimento o no, si uno lo toma en la investigacion como compafiero? Quiero decir,
por ejemplo, lo siguiente: ¢acaso garantizan alguna verdad la vista y el oido a los huma-
nos, o sucede lo que incluso los poetas nos repiten de continuo, que no oimos nada pre-
ciso ni lo vemos? Aunque, si estos sentidos del cuerpo no son exactos ni claros, mal lo
seran los otros. Pues todos son inferiores a ésos. ¢ O no te lo parecen a ti?

-Desde luego -dijo.
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-¢Cuando, entonces -dijo él-, el alma aprehende la verdad? Porque cuando intenta
examinar algo en compafiia del cuerpo, esta claro que entonces es engafiada por él.

-Dices verdad.

-¢No es, pues, al reflexionar, mas que en ningun otro momento, cuando se le hace
evidente algo de lo real?

-Si.

-Y reflexiona, sin duda, de manera éptima, cuando no la perturba ninguna de esas
cosas, ni el oido ni la vista, ni dolor ni placer alguno, sino que ella se encuentra al ma-
ximo en si misma, mandando de paseo al cuerpo, Yy, sin comunicarse ni adherirse a él,
tiende hacia lo existente.

-Asi es.

-Por lo tanto, ;también ahi el alma del fil6sofo desprecia al maximo el cuerpo y
escapa de éste, y busca estar a solas en si ella misma?

-Es evidente.

-¢Qué hay ahora respecto de lo siguiente, Simmias? ¢ Afirmamos que existe algo
justo en si 0 nada? -Lo afirmamos, desde luego, jpor Zeus!

- Y, asu vez, algo bello y bueno?

-, Cémo no?.

-¢ES que ya has visto alguna de tales cosas con tus ojos nunca?

-De ninguna manera -dijo él.

-¢Pero acaso los has percibido con algln otro de los sentidos del cuerpo? Me re-
fiero a todo eso, como el tamafio, la salud, la fuerza, y, en una palabra, a la realidad de
todas las cosas, de lo que cada una es. ;Acaso se contempla por medio del cuerpo lo
mas verdadero de éstas, o sucede del modo siguiente: que el que de nosotros se prepara
a pensar mejor y mas exactamente cada cosa en si de las que examina, éste llegaria lo
mas cerca posible del conocer cada una?

-Asi es, en efecto.

-Entonces, ¢lo hara del modo mas puro quien en rigor maximo vaya con su pen-
samiento solo hacia cada cosa, sin servirse de ninguna vision al reflexionar, ni arras-
trando ninguna otra percepcion de los sentidos en su razonamiento, sino que, usando

solo de la inteligencia pura por si misma, intente atrapar cada objeto real puro, prescin-
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diendo todo lo posible de los ojos, los oidos y, en una palabra, del cuerpo entero, porque
le confunde y no le deja al alma adquirir la verdad y el saber cuando se le asocia? ¢{No
es ése, Simmias, mas que ningun otro, el que alcanzara lo real?

-jCuan extraordinariamente cierto -dijo Simmias- es lo que dices, Socrates! -Por
consiguiente es forzoso -dijo- que de todo eso se les produzca a los auténticamente fil6-
sofos una opinion tal, que se digan entre si unas palabras de este estilo, poco mas o me-
nos: «Puede ser que alguna senda nos conduzca hasta el fin, junto con el razonamiento,
en nuestra investigacion, en cuanto a que, en tanto tengamos el cuerpo y nuestra alma
esté contaminada por la ruindad de éste, jamas conseguiremos suficientemente aquello
que deseamos. Afirmamos desear lo que es verdad. Pues el cuerpo nos procura mil
preocupaciones por la alimentacion necesaria; y, ademas, si nos afligen algunas enfer-
medades, nos impide la caza de la verdad. Nos colma de amores y deseos, de miedos y
de fantasmas de todo tipo, y de una enorme trivialidad, de modo que jcuén verdadero es
el dicho de que en realidad con él no nos es posible meditar nunca nada! Porque, en
efecto, guerras, revueltas y batallas ningun otro las origina sino el cuerpo y los deseos
de éste. Pues a causa de la adquisicion de riquezas se originan todas las guerras, y nos
vemos forzados a adquirirlas por el cuerpo, siendo esclavos de sus cuidados. Por eso no
tenemos tiempo libre para la filosofia, con todas esas cosas suyas. Pero el colmo de todo
es que, si nos queda algun tiempo libre de sus cuidados y nos dedicamos a observar al-
go, inmiscuyéndose de nuevo en nuestras investigaciones nos causa alboroto y confu-
sion, y nos perturba de tal modo que por él no somos capaces de contemplar la verdad.

» Conque, en realidad, tenemos demostrado que, si alguna vez vamos a saber algo
limpiamente, hay que separarse de él y hay que observar los objetos reales en si con el
alma por si misma. Y entonces, segun parece, obtendremos lo que deseamos y de lo que
decimos que somos amantes, la sabiduria, una vez que hayamos muerto, segun indica
nuestro razonamiento, pero no mientras vivimos. Pues si no es posible por medio del
cuerpo conocer nada limpiamente, una de dos: 0 no es posible adquirir nunca el saber, o
solo muertos. Porque entonces el alma estard consigo misma separada del cuerpo, pero
antes no. Y mientras vivimos, como ahora, segun parece, estaremos mas cerca del saber
en la medida en que no tratemos ni nos asociemos con el cuerpo, a no ser en la estricta

necesidad, y no nos contaminemos de la naturaleza suya, sino que nos purifiquemos de
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él, hasta que la divinidad misma nos libere. Y asi, cuando nos desprendamos de la in-
sensatez del cuerpo, segun lo probable estaremos en compafiia de lo semejante y cono-
ceremos por nosotros mismos todo lo puro, que eso es seguramente lo verdadero. Pues
al que no esté puro me temo que no le es licito captar lo puro.

» Creo que algo semejante, Simmias, es necesario que se digan unos a otros y que
mantengan tal creencia los que rectamente aman el saber. ¢ No te lo parece asi?

-Del todo, Socrates.

-Por lo tanto -dijo Socrates-, si eso es verdad, compafiero, hay una gran esperanza,
para quien llega adonde yo me encamino, de que alli de manera suficiente, mas que en
ningun otro lugar adquirird eso que nos ha procurado la mayor preocupacion en la vida
pasada. Asi que el viaje que ahora me han ordenado hacer se presenta con una buena
esperanza, como para cualquier otro hombre que considere que tiene preparada su inte-
ligencia, como purificada.

-Muy bien -dijo Simmias.

-¢Pero es que no viene a ser una purificacion eso, lo que desde antiguo se dice en
la sentencia «el separar al méximo el alma del cuerpo» y el acostumbrarse ella a reco-
gerse y concentrarse en si misma fuera del cuerpo, y a habitar en lo posible, tanto en el
tiempo presente como en el futuro, sola en si misma, liberada del cuerpo como de unas
cadenas?

-Desde luego.

-¢Por tanto, eso es lo que se llama muerte, la separacion y liberacion del alma del
cuerpo?

-Completamente -dijo él.

-Y en liberarla, como decimos, se esfuerzan continuamente y ante todo los fil6so-
fos de verdad, y ese empefio es caracteristico de los filésofos, la liberacion y la separa-
cion del alma del cuerpo. (O no?

-Parece que si.

-Por lo tanto, lo que deciamos en un comienzo: seria ridiculo un hombre que se
dispusiera a si mismo durante su vida a estar lo mas cerca posible del estar muerto y a
vivir de tal suerte, y que luego, al llegarle la muerte, se irritara de ello.

-Ridiculo. {Cémo no?
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-En realidad, por tanto -dijo-, los que de verdad filosofan, Simmias, se ejercitan en
morir, y el estar muertos es para estos individuos minimamente temible. Obsérvalo a
partir de lo siguiente. Si estan, pues, enemistados por completo con el cuerpo, y desean
tener a su alma sola en si misma, cuando eso se les presenta, ¢no seria una enorme in-
coherencia que no marcharan gozosos hacia alli adonde tienen esperanza de alcanzar lo
que durante su vida desearon amantemente -pues amaban el saber- y de verse apartados
de aquello con lo que convivian y estaban enemistados? Cierto que, al morir sus seres
amados, 0 sus esposas, 0 sus hijos, muchos por propia decision quisieron marchar al
Hades, guiados por la esperanza de ver y convivir alla con los que afioraban. ¢Y, en
cambio, cualquiera que ame de verdad la sabiduria y que haya albergado esa esperanza
de que no va a conseguirla de una manera valida en ninguna otra parte de no ser en el
Hades, va. a irritarse de morir y no se ira alli gozoso? Preciso es creerlo, al menos si de
verdad, amigo mio, es fil6sofo. Pues él tendré en firme esa opinion: que en ningun otro
lugar conseguira de modo puro la sabiduria sino Alli. Si eso es asi, lo que justamente
decia hace un momento, ¢no seria una enorme incoherencia que tal individuo temiera la
muerte?

-En efecto, enorme, jpor Zeus! -dijo él.

-Por lo tanto, eso serd un testimonio suficiente para ti -dijo-, de que un hombre a
quien veas irritarse por ir a morir, ése no es un fildsofo, sino algiin amigo del cuerpo. Y
ese mismo sera seguramente amigo también de las riquezas y de los honores, sea de una
de esas cosas 0 de ambas.

-Desde luego -dijo-, es asi como ti dices.

-¢Acaso, Simmias -dijo-, no se aplica muy especialmente la llamada valentia a los
gue presentan esa disposicion de &nimo?

-Por completo, en efecto -dijo.

-Por consiguiente, también la templanza, e incluso eso que la gente llama tem-
planza, el no dejarse excitar por los deseos, sino dominarlos moderada y ordenadamen-
te, ¢acaso no les conviene a estos solos, a quienes en grado extremo se despreocupan del
cuerpo y viven dedicados a la filosofia?

-Forzosamente -dijo.
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-Porque si quieres -dijo él- considerar la valentia y templanza de los otros, te va a
parecer que es absurda.

-¢,Como dices, Sbcrates?

-¢Sabes -dijo él- que todos los otros consideran la muerte uno de los grandes ma-
les?

-Y mucho -dijo.

-¢Asi que por miedo de mayores males los valientes de entre ésos afrontan la
muerte, cuando la afrontan?

-Asi es.

-Por lo tanto, por tener miedo y por temor son valientes todos a excepcion de los
filésofos. Y, sin embargo, es absurdo que alguien sea valiente por temor y por cobardia.

-Desde luego que si.

-, Qué pasa con los moderados de éso0s? ¢No les sucede lo mismo: que son mode-
rados por una cierta intemperancia? Y aunque decimos que eso es imposible, sin embar-
go, les ocurre una experiencia semejante en lo que respecta a su boba moderacién. Por-
que por temor de verse privados de otros placeres y por mas que los desean, renuncian a
unos dominados por otros. Aunque, si, llaman intemperancia al ser dominado por los
placeres, no obstante, les sucede que, al ser dominados por placeres, ellos dominan otros
placeres. Y eso es semejante a lo que se decia hace un instante: que en cierto modo,
ellos se han hecho moderados por su intemperancia.

-Pues asi parece.

-Bienaventurado Simmias, quiza no sea ése el cambio correcto en cuanto a la vir-
tud, que se truequen placeres por placeres y pesares por pesares y miedo por miedo,
mayores por menores, como monedas, sino que sea s6lo una la moneda valida, contra la
cual se debe cambiar todo eso, la sabiduria. Y, quiza, comprandose y vendiéndose todas
las cosas por ella y con ella, existan de verdad la valentia, la moderacion, la justicia, v,
en conjunto, la verdadera virtud, en compariia del saber, tanto si se afiaden como si se
restan placeres, temores y las demas cosas de tal clase. Y si se apartan del saber y se
truecan unas por otras, temo que la virtud resultante no sea sino un juego de sombras, y

servil en realidad, y que no tenga nada sano ni verdadero. Acaso lo verdadero, en reali-
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dad, sea una cierta purificacion de todos esos sentimientos, y también la moderacion y
la justicia y la valentia, y que la misma sabiduria sea un rito purificador.

Y puede ser que quienes nos instituyeron los cultos mistéricos no sean individuos
de poco mérito, sino que de verdad de manera cifrada se indique desde antafio que quien
llega impuro y no iniciado al Hades yacera en el fango, pero que el que llega alli purifi-
cado e iniciado habitara en compafiia de los dioses. Ahora bien, como dicen los de las
iniciaciones, «muchos son los portadores de tirso, pero pocos los bacantes». Y éstos
son, en mi opinion, no otros sino los que han filosofado rectamente. De todo eso no hay
nada que yo, en lo posible, haya descuidado en mi vida, sino que por cualquier medio
me esforcé en llegar a ser uno de ellos. Si me esforcé rectamente y he conseguido algo,
al llegar alli lo sabremos claramente, si dios quiere, dentro de un poco segun me parece.
Esto es, pues, Simmias y Cebes, lo que yo digo en mi defensa, de como, al abandonaros
a vosotros y a los amos de aqui, no lo llevo a mal ni me irrito, reflexionando en que
también alli voy a encontrar no menos que aqui buenos amos y compafieros. [A la gente
le produce incredulidad el tema.] Asi que, si en algo soy mas convincente en mi defensa
ante vosotros que ante los jueces atenienses, estaria satisfecho.

Después que Socrates hubo dicho esto, tom6 la palabra Cebes y dijo:

-Socrates, en lo demas a mi me parece que dices bien, pero lo que dices acerca del
alma les produce a la gente mucha desconfianza en que, una vez que queda separada del
cuerpo, ya no exista en ningun lugar, sino que en aquel mismo dia en que el hombre
muere se destruya y se disuelva, apenas se separe del cuerpo, y saliendo de él como aire
exhalado o humo se vaya disgregando, voladora, y que ya no exista en ninguna parte.
Porque, si en efecto existiera ella en si misma, concentrada en algun lugar y apartada de
esos males que hace un momento tu relatabas, habria una inmesa y bella esperanza, S6-
crates, de que sea verdad lo que ta dices. Pero eso, tal vez, requiere de no pequefa per-
suasion y fe, lo de que el alma existe, muerto el ser humano, y que conserva alguna ca-
pacidad y entendimiento.

-Dices verdad Cebes -dijo Sécrates-. Pero ¢qué vamos a hacer? ;O es que quieres
gue charlemos de esos mismos temas de si es verosimil que sea asi, o de si no?

-Yo, desde luego -dijo Cebes-, escucharia muy a gusto la opinion que tienes acer-

ca de estas cosas.
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-Al menos ahora creo -dijo SAcrates- que nadie que nos oiga, ni aunque sea autor
de comedias, dira que prolongo mi chachara y que no hago mi discurso sobre los asun-
tos en cuestion. Conque, si 0s parece bien, hay que aplicarse al examen.

Y examinémoslo desde este punto: si acaso existen en el Hades las almas de las
personas que han muerto o si no. Pues hay un antiguo relato del que nos hemos acorda-
do, que dice que llegan alli desde aqui, y que de nuevo regresan y que nacen de los di-
funtos. Pues, si eso es asi, que de nuevo nacen de los muertos los vivos, ¢qué otra cosa
pasaria, sino que persistirian alli nuestras almas? Porque no podrian nacer de nuevo en
ningun sitio de no existir, y eso es un testimonio suficiente de que ellas existen, si de
verdad puede hacerse evidente que de ninguna otra parte nacen los vivos sino de los
muertos. Pero si no es posible, habria necesidad de otro argumento.

-Asi es, en efecto -dijo Cebes.

-Ahora bien, no examines eso sélo en relacion con los humanos -dijo Sdcrates-, si
quieres comprenderlo con mas claridad, sino en relacion con todos los animales y las
plantas, y en general respecto a todo aquello que tiene nacimiento, veamos si todo se
origina asi, no de otra cosa sino que nacen de sus contrarios todas aquellas cosas que
tienen algo semejante, por ejemplo la belleza es lo contrario de la fealdad y lo justo de
lo injusto, y a otras cosas innumerables les sucede lo mismo. Examinemos, pues, esto: si
necesariamente todos los seres que tienen un contrario no se originan nunca de ningdn
otro lugar sino de su mismo contrario. Por ejemplo, cuando se origina algo mayor, ¢es
necesario, sin duda que nazca de algo que era antes menor y luego se hace mayor?

-Si.

-Por tanto, si se hace menor, ¢de algo que antes era mayor se hara luego menor?

-Asi es -dijo.

-¢ Y asi de lo mas fuerte nace lo mas débil y de los mas lento lo mas rapido?

-Desde luego.

-¢Que mas? ;Lo que se hace peor no sera a partir de algo mejor, y si se hace mas
justo, de lo més injusto?

-¢,Pues como no?

-¢ Tenemos bastante entonces con esto, que todo sucede asi, que las cosas contra-

rias se originan a partir de sus contrarios?
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-Desde luego.

-, Qué méas? Ocurre algo como esto en esos cambios, que entre todos esos pares de
contrarios que son dos hay dos procesos genéticos, de lo uno a lo otro por un lado, y
luego de nuevo de lo otro hacia lo anterior. Entre una cosa mayor y una menor hay un
aumento y una disminucion, y asi llamamos a un proceso crecer y a otro disminuir.

-Si -dijo.

-Por tanto, también el descomponerse y el componerse, y el enfriarse y el calen-
tarse, y todo de ese modo, aunque no usemos nombres en cada caso, sino que de hecho
es necesario que asi se comporte, ;nacen entre si uno de otro y cada uno tiene su proce-
S0 genético reciproco?

-Efectivamente asi es -dijo.

-¢Qué mas? -dijo-. ;Hay algo contrario al vivir, como es el dormir al estar des-
pierto?

-Desde luego -contesto.

-¢Qué? -El estar muerto.

-;Por tanto estas cosas nacen una de otra, Si €s que son contrarias, y 10s procesos
de generacion entre ellas son dos, por ser dos?

-¢Pues como no?

-Pues de una de las parejas que hace poco yo mencionaba -dijo Socrates- te habla-
ré yo, de ella y de sus procesos genéticos, y t dime de la otra. Me refiero al dormir y al
estar despierto, y a que del dormir se origina el estar despierto, y del estar despierto el
dormir, y los procesos generativos de uno y otro son el dormirse y el despertarse. ;Te
resulta bastante -dijo- 0 no?

-Desde luego que si.

-Dime ahora t0 -dijo- de igual modo respecto a la vida y la muerte. ;{No afirmas
que el vivir es lo contrario al estar muerto?

-Yo si.

-, Y nacen el uno del otro?

-Si.

-Asi pues, ¢que se origina de lo que vive?

-Lo muerto.
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- Y qué -dijo- de lo que estd muerto?

-Necesario es reconocer -dijo- que lo que vive.

-¢De los muertos, por tanto, Cebes, nacen las cosas vivas y los seres vivos?

-Esté claro.

-Existen entonces -dijo- nuestras almas en el Hades.

-Parece ser.

-Es que de los dos procesos generativos a este respecto al menos uno resulta evi-
dente. Pues el morir, sin duda, es evidente, {0 no?

-En efecto, asi es -respondio.

-, Como, pues -dijo €l-, haremos? ¢ No admitiremos el proceso genético contrario,
sino que de ese modo quedara coja la naturaleza? ;O es necesario- conceder al morir
algun proceso generativo opuesto?

-Totalmente necesario -contesto.

-¢Cual es ése?

-El revivir.

-Por lo tanto -dijo él-, si existe el revivir, ;ése seria el proceso generativo desde
los muertos hacia los vivos, el revivir?

-Si, en efecto. -Asi que hemos reconocido que de ese modo los vivos han nacido
de los muertos no menos que los muertos de los vivos, y siendo eso asi parece haber un
testimonio suficiente, sin duda, de que es necesario que las almas de los muertos existan
en algun lugar, de donde luego nazcan de nuevo.

-A mi me parece -contestd-, SAcrates, que segun lo que hemos acordado es nece-
sario que sea asi.

-Advierte, por cierto, Cebes -dijo-, que no lo hemos acordado injustamente, segun
me parece a mi. Porque si no se admitiera que unas cosas se originan de las otras siem-
pre, como avanzando en un movimiento circular, sino que el proceso generativo fuera
uno rectilineo, solo de lo uno a lo opuesto enfrente, y no se volviera de nuevo hacia lo
otro ni se produjera la vuelta, ¢sabes que todas las cosas al concluir en una misma forma
se detendrian, y experimentarian el mismo estado y dejarian de generarse?

-¢Como dices? -replico.
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-No es nada dificil de imaginar lo que digo -dijo €él-. Asi, por ejemplo, si existiera
el dormirse, y no se compensara con el despertarse que se origina del estar dormido,
sabes que al concluir todo vendria a demostrar que lo de Endimion fue una frusleria y en
ningun lugar se le distinguiria por el hecho de que todas las cosas tendrian su mismo
padecimiento: quedarse dormidas. Y si todas las cosas se mezclaran y no se separaran,
pronto habria resultado lo de la sentencia de Anaxagoras: «conjuntamente todas las co-
sas». De modo similar, amigo Cebes, también si murieran todos los seres que participan
de la vida y, después de haber muerto, permanecieran en esa forma los muertos, y no
revivieran de nuevo, ;/no seria entonces una gran necesidad que todo concluyera por
estar muerto y nada viviera? Pues si los seres vivos nacieran, por un lado, unos de los
otros, y, por otro, los vivientes murieran, ¢qué recurso habria para impedir que todos se
consumieran en la muerte?

-Ninguno en mi opinién, Sdcrates -dijo Cebes-, sino que me parece que dices por
completo la verdad.

-Pues nada es mas cierto, Cebes -dijo-, segun me parece a mi, y nosotros no reco-
nocemos esto mismo engafiandonos, sino que en realidad se da el revivir y los vivientes
nacen de los muertos y las almas de los muertos perviven [y para las buenas hay algo
mejor, y algo peor para las malas].

-También es asi -dijo Cebes tomando la palabra-, de acuerdo con ese otro argu-
mento, Sécrates, si es verdadero, que tl acostumbras a decirnos a menudo, de que el
aprender no es realmente otra cosa sino recordar, y segun éste es necesario que de algln
modo nosotros hayamos aprendido en un tiempo anterior aquello de lo que ahora nos
acordamos. Y eso es imposible, a menos que nuestra alma haya existido en algun lugar
antes de llegar a existir en esta forma humana. De modo que también por ahi parece que
el alma es algo inmortal.

-Pero, Cebes -dijo Simmias interrumpiendo-, ¢cuéles son las pruebas de eso? Re-
cuérdamelas. Porque en este momento no me acuerdo demasiado de ellas.

-Se fundan en un argumento espléndido -dijo Cebes-, segun el cual, al ser interro-
gados los individuos, si uno los interroga correctamente, ellos declaran todo de acuerdo
a lo real. Y, ciertamente, si no se diera en ellos una ciencia existente y un entendimiento

correcto, serian incapaces de hacerlo. Luego, si uno los pone frente a los dibujos geomé-
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tricos o a alguna otra representacion similar entonces se demuestra de manera clarisima
que asi es.

-Y si no te convences, Simmias, con esto -dijo Socrates-, examinalo del modo si-
guiente, y al examinarlo asi vas a concordar con nosotros. Desconfias, pues de que en
algiin modo el llamado aprendizaje es una reminiscencia.

-No es que yo -dijo Simmias- desconfie, sino que solicito experimentar eso mismo
de lo que ahora se trata: que se me haga recordar. Si bien con lo que Cebes intent6 ex-
poner casi ya lo tengo recordado y me convenzo, sin embargo, en nada menos me gusta-
ria ahora oirte de qué modo tu planteas la cuestion.

-Yo, del modo siguiente -repuso-. Reconocemos, sin duda, que siempre que uno
recuerda algo es preciso que eso lo supiera ya antes.

-Desde luego -dijo.

-¢Acaso reconocemos también esto, que cuando un conocimiento se presenta de
un cierto modo es una reminiscencia? Me refiero a un caso como el siguiente. Si uno al
ver algo determinado, o al oirlo o al captar alguna otra sensacion, no sélo conoce aque-
llo, sino, ademas, intuye otra cosa de la que no informa el mismo conocimiento, sino
otro, ¢no diremos justamente que la ha recordado, a esa de la que ha tenido una intui-
ciéon?

-¢Como dices?

-Por ejemplo, tomemos lo siguiente. Ciertamente es distinto el conocimiento de
un ser humano y el de una lira.

-¢COomo no?

-Desde luego sabes que los amantes, cuando ven una lira 0 un manto o cualquier
otro objeto que acostumbra a utilizar su amado, tienen esa experiencia. Reconocen la
lira y, al tiempo, captan en su imaginacion la figura del muchacho al que pertenece la
lira. Eso es una reminiscencia. De igual modo, al ver uno a Simmias a menudo se
acuerda de Cebes, y podrian darse, sin duda, otros mil ejemplos.

-Mil, desde luego, jpor Zeus! -dijo Simmias.

-Por tanto, dijo él-, ;no es algo semejante una reminiscencia? ;Y en especial
cuando uno lo experimenta con referencia a aquellos objetos que, por el paso del tiempo

o al perderlos de vista, ya los habia tenido en el olvido?
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-Asi es, desde luego -contesto.

- Y qué? -dijo él-. ¢Es posible al ver pintado un caballo o dibujada una lira reme-
morar a una persona, o al ver dibujado a Simmias acordarse de Cebes?

-Claro que si.

-¢Por lo tanto, también viendo dibujado a Simmias acordarse del propio Simmias?

-Lo es, en efecto -respondio.

-¢Entonces no ocurre que, de acuerdo con todos esos casos, la reminiscencia se
origina a partir de cosas semejantes, y en otros casos también de cosas diferentes?

-Ocurre.

-Asi que, cuando uno recuerda algo a partir de objetos semejantes, ¢no es necesa-
rio que experimente, ademas, esto: que advierta si a tal objeto le falta algo o no en su
parecido con aquello a lo que recuerda?

-Es necesario.

-Examina ya -dijo €l- si esto es de este modo. Decimos que existe algo igual. No
me refiero a un madero igual a otro madero ni a una piedra con otra piedra ni a ninguna
cosa de esa clase, sino a algo distinto, que subsiste al margen de todos esos objetos, 1o
igual en si mismo. ¢Decimos que eso es algo, 0 nada?

-Lo decimos, jpor Zeus! -dijo Simmias-, y de manera rotunda.

-¢Es que, ademas, sabemos lo que es?

-Desde luego que si -repuso él.

-¢De dbnde, entonces, hemos obtenido ese conocimiento? ¢No, por descontado,
de las cosas que ahora mismo mencionabamos, de haber visto maderos o piedras o al-
gunos otros objetos iguales, o a partir de ésas cosas lo hemos intuido, siendo diferente a
ellas? ¢ O no te parece que es algo diferente? Examinalo con este enfoque. ¢Acaso pie-
dras que son iguales y lefios que son los mismos no le parecen algunas veces a uno igua-
les, y a otro no?

-En efecto, asi pasa.

-, QuUé? ;Las cosas iguales en si mismas es posible que se te muestren como de-
siguales, o la igualdad aparecera como desigualdad?

-Nunca jamas, Sdcrates.

-Por lo tanto, no es lo mismo -dijo él- esas cosas iguales y lo igual en si.
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-De ningiin modo a mi me lo parece, SAcrates.

-Con todo -dijo-, ¢a partir de esas cosas, las iguales, que son diferentes de lo igual
en si, has intuido y captado, sin embargo, el conocimiento de eso?

-Acertadisimamente lo dices -dijo.

-¢En consecuencia, tanto si es semejante a esas cosas como si es desemejante?

-En efecto.

-No hay diferencia ninguna -dijo él-. Siempre que al ver un objeto, a partir de su
contemplacion, intuyas otro, sea semejante 0 desemejante, es necesario -dijo- que eso
sea un proceso de reminiscencia.

-Asi es, desde luego.

-, Y que? -dijo él-. ;Acaso experimentamos algo parecido con respecto a los ma-
deros y a las cosas iguales de que hablabamos ahora? ¢Es que no parece que son iguales
como lo que es igual por si, o carecen de algo para ser de igual clase que lo igual en si, 0
nada?

-Carecen, y de mucho, para ello -respondio.

-Por tanto, ¢reconocemos que, cuando uno al ver algo piensa: lo que ahora yo veo
pretende ser como algln otro de los objetos reales, pero carece de algo y no consigue
ser tal como aquél, sino que resulta inferior, necesariamente el que piensa esto tuvo que
haber logrado ver antes aquello a lo que dice que esto se asemeja, y que le resulta infe-
rior?

-Necesariamente.

-, QUué, pues? ;Hemos experimentado también nosotros algo asi, 0 no, con respec-
to a las cosas iguales y a lo igual en si?

-Por completo.

-Conque es necesario gue nosotros previamente hayamos visto lo igual antes de
aquel momento en el que al ver por primera vez las cosas iguales pensamos que todas
ellas tienden a ser como lo igual pero gque lo son insuficientemente.

-Asi es.

-Pero, ademas, reconocemos esto: que si lo hemos pensado no es posible pensarlo,
sino a partir del hecho de ver o de tocar o de alguna otra percepcion de los sentidos. Lo
mismo digo de todos ellos.
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-Porque lo mismo resulta, Socrates, en relacion con lo que quiere aclarar nuestro
razonamiento.

-Por lo demas, a partir de las percepciones sensibles hay que pensar que todos los
datos en nuestros sentidos apuntan a lo que es lo igual, y que son inferiores a ello. (O
como lo decimos?

-De ese modo.

-Por consiguiente, antes de que empezaramos a ver, oir, y percibir todo lo demas,
era necesario que hubiéramos obtenido captandolo en algun lugar el conocimiento de
qué es lo igual en si mismo, si es que a este punto ibamos a referir las igualdades
aprehendidas por nuestros sentidos, y que todas ellas se esfuerzan por ser tales como
aquello, pero le resultan inferiores.

-Es necesario de acuerdo con lo que esta dicho, Sdcrates.

-;Acaso desde que nacimos veiamos, oiamos, y teniamos los demas sentidos? -
Desde luego que si.

-¢Era preciso, entonces, decimos, que tengamos adquirido el conocimiento de lo
igual antes que éstos?

-Si.

-Por lo tanto, antes de nacer, segln parece, nos es necesario haberlo adquirido.

-Eso parece.

-Asi que si, habiéndolo adquirido antes de nacer, nacimos teniéndolo, ¢sabiamos
ya antes de nacer y apenas nacidos no sélo lo igual, lo mayor, y lo menor, y todo lo de
esa clase? Pues el razonamiento nuestro de ahora no es en algo mas sobre lo igual en si
que sobre lo bello en si, y lo bueno en si, y lo justo y lo santo, y, a lo que precisamente
me refiero, sobre todo aquello que etiquetamos con «eso lo que es», tanto al preguntar
en nuestras preguntas como al responder en nuestras respuestas. De modo que nos es
necesario haber adquirido los conocimientos de todo eso antes de nacer.

-Asi es.

-Y si después de haberlos adquirido en cada ocasion no los olvidaramos, naceria-
mos siempre sabiéndolos y siempre los sabriamos a lo largo de nuestra vida. Porque el
saber consiste en esto: conservar el conocimiento que se ha adquirido y no perderlo. ;O

no es eso lo que llamamos olvido, Simmias, la pérdida de un conocimiento?
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-Totalmente de acuerdo, Socrates -dijo.

-Y si es que después de haberlos adquirido antes de nacer, pienso, al nacer los
perdimos, y luego al utilizar nuestros sentidos respecto a esas mismas cosas recupera-
mos los conocimientos que en un tiempo anterior ya teniamos, ¢acaso lo que llamamos
aprender no seria recuperar un conocimiento ya familiar? ;Llaméandolo recordar lo lla-
mariamos correctamente?

-Desde luego.

-Entonces ya se nos mostro posible eso, que al percibir algo, o viéndolo u oyéndo-
lo o recibiendo alguna otra sensacion, pensemos a partir de eso en algo distinto que se
nos habia olvidado, en algo a lo que se aproximaba eso, siendo ya semejante o deseme-
jante a él. De manera que esto es lo que digo, que una de dos, 0 nacemos con ese saber y
lo sabemos todos a lo largo de nuestras vidas, o qué luego, quienes decimos que apren-
den no hacen nada més que acordarse, y el aprender seria reminiscencia.

-Y en efecto que es asi, SAcrates.

-¢Cudl de las dos explicaciones prefieres, Simmias? ;Que hemos nacido sabiéndo-
lo 0 que luego recordamos aquello de que antes hemos adquirido un conocimiento? -No
sé, Socrates, qué elegir en este momento.

-, Qué? ¢Puedes elegir lo siguiente y como te parece bien al respecto de esto? ;Un
hombre que tiene un saber podria dar razén de aquello que sabe, 0 no?

-Es de todo rigor, Sécrates -dijo.

-Entonces, (te parece a ti que todos pueden dar razén de las cosas de que habla-
bamos ahora mismo?

-Bien me gustaria -dijo Simmias-. Pero mucho més me temo que mafana a estas
horas ya no quede ningiin hombre capaz de hacerlo dignamente.

-¢Por, tanto, no te parece -dijo-, Simmias, que todos lo sepan?

-De ningin modo.

-¢Entonces es que recuerdan lo que habian aprendido?

-Necesariamente.

-¢Cuédndo han adquirido nuestras almas el conocimiento de esas mismas cosas?
Porque no es a partir de cuando hemos nacido como hombres.

-No, desde luego.
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-Antes, por tanto.

-Si.

-Por tanto existian, Simmias, las almas incluso anteriormente, antes de existir en
forma humana, aparte de los cuerpos, y tenian entendimiento.

-A no ser que al mismo tiempo de nacer, Socrates, adquiramos esos saberes, pues
aun nos queda ese espacio de tiempo.

-Puede ser, compafiero. ¢Pero en qué otro tiempo los perdemos? Puesto que no
nacemos conservandolos, segin hace poco hemos reconocido. ¢O es que los perdemos
en ese mismo en que los adquirimos? ¢Acaso puedes decirme algun otro tiempo?

-De ningun modo, Sécrates; es que no me di cuenta de que decia un sinsentido.

-¢Entonces queda nuestro asunto asi, Simmias? -dijo él-. Si existen las cosas de
que siempre hablamos, lo bello y lo bueno y toda la realidad de esa clase, y a ella refe-
rimos todos los datos de nuestros sentidos, y hallamos que es una realidad nuestra sub-
sistente de antes, y estas cosas las imaginamos de acuerdo con ella, es necesario que, asi
como esas cosas existen, también exista nuestra alma antes de que nosotros estemos en
vida. Pero si no existen, este razonamiento que hemos dicho seria en vano. ;Acaso es
asi, y hay una idéntica necesidad de que existan esas cosas y nuestras almas antes de
que nosotros hayamos nacido, y si no existen las unas, tampoco las otras?

-Me parece a mi, Socrates, que en modo superlativo -dijo Simmias- la necesidad
es la misma de que existan, y que el razonamiento llega a buen puerto en cuanto a lo de
existir de igual modo nuestra alma antes de que nazcamos Y la realidad de la que td ha-
blas. No tengo yo, pues, nada que me sea tan claro como eso: el que tales cosas existen
al maximo: lo bello, lo bueno, y todo lo demas que ti mencionabas hace un momento. Y

a mi me parece que gueda suficientemente demostrado. (Platon, 2004, 66c-77a)

Anexo 3: Aristoteles, Acerca del alma.

LIBRO SEGUNDO
CAPITULO PRIMERO
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Donde se recurre a la doctrina expuesta en la Metafisica para definir al alma como

entidad —entiéndase forma, esencia y definicion— del viviente.

Quedan explicadas ya las doctrinas transmitidas por nuestros predecesores en
torno al alma. Volvamos, pues, de nuevo desde el principio e intentemos definir qué es
el alma y cudl podria ser su definicion méas general.

Solemos decir que uno de los géneros de los entes es la entidad y que ésta puede
ser entendida, en primer lugar, como materia —aquello que por si no es algo determina-
do—, en segundo lugar, como estructura y forma en virtud de la cual puede decirse ya
de la materia que es algo determinado y, en tercer lugar, como el compuesto de una y
otra. Por lo demés, la materia es potencia, mientras que la forma es entelequia. Esta, a
su vez, puede entenderse de dos maneras, segun sea como la ciencia o como el acto de
teorizar.

Por otra parte, y a lo que parece, entidades son de manera primordial los cuerpos
y, entre ellos, los cuerpos naturales: éstos constituyen, en efecto, los principios de todos
los demas. Ahora bien, entre los cuerpos naturales los hay que tienen vida y los hay que
no la tienen; y solemos llamar vida a la autoalimentacion, al crecimiento y al envejeci-
miento. De donde resulta que todo cuerpo natural que participa de la vida es entidad,
pero entidad en el sentido de entidad compuesta. Y puesto que se trata de un cuerpo de
tal tipo —a saber, que tiene vida— no es posible que el cuerpo sea el alma: y es que el
cuerpo no es de las cosas que se dicen de un sujeto, antes al contrario, realiza la funcién
de sujeto y materia. Luego el alma es necesariamente entidad en cuanto forma especifi-
ca de un cuerpo natural que en potencia tiene vida. Ahora bien, la entidad es entelequia,
luego el alma es entelequia de tal cuerpo.

Pero la palabra «entelequia» se entiende de dos maneras: una, en el sentido en que
lo es la ciencia, y otra, en el sentido en que lo es el teorizar. Es, pues, evidente que el
alma lo es como la ciencia: y es que teniendo alma se puede estar en suefio 0 en vigilia 'y
la vigilia es analoga al teorizar mientras que el suefio es analogo a poseer la ciencia y no
ejercitarla. Ahora bien, tratandose del mismo sujeto la ciencia es anterior desde el punto
de vista de la génesis, luego el alma es la entelequia primera de un cuerpo natural que en
potencia tiene vida. Tal es el caso de un organismo. También las partes de las plantas

son 6rganos, si bien absolutamente simples, por ejemplo, la hoja es envoltura del peri-
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carpio y el pericarpio lo es del fruto; las raices, a su vez, son analogas a la boca puesto
que aquéllas y ésta absorben el alimento. Por tanto, si cabe enunciar algo en general
acerca de toda clase de alma, habria que decir que es la entelequia primera de un cuerpo
natural organizado. De ahi ademas que no quepa preguntarse si el alma y el cuerpo son
una unica realidad, como no cabe hacer tal pregunta acerca de la cera y la figura y, en
general, acerca de la materia de cada cosa y aquello de que es materia. Pues si bien las
palabras «uno» y «ser» tienen multiples acepciones, la entelequia lo es en su sentido
mas primordial.

Queda expuesto, por tanto, de manera general qué es el alma, a saber, la entidad
definitoria, esto es, la esencia de tal tipo de cuerpo. Supongamos que un instrumento
cualquiera —por ejemplo, un hacha— fuera un cuerpo natural: en tal caso el «ser ha-
cha» seria su entidad y, por tanto, su alma, y quitada ésta no seria ya un hacha a no ser
de palabra. Al margen de nuestra suposicion es realmente, sin embargo, un hacha: es
que el alma no es esencia y definicion de un cuerpo de este tipo, sino de un cuerpo natu-
ral de tal cualidad que posee en si mismo el principio del movimiento y del reposo.

Pero es necesario también considerar, en relacion con las distintas partes del cuer-
po, lo que acabamos de decir. En efecto, si el ojo fuera un animal, su alma seria la vista.
Esta es, desde luego, la entidad definitoria del ojo. El ojo, por su parte, es la materia de
la vista, de manera que, quitada ésta, aquél no seria en absoluto un ojo a no ser de pala-
bra, como es el caso de un ojo esculpido en piedra o pintado. Procede ademas aplicar a
la totalidad del cuerpo viviente lo que se aplica a las partes ya que en la misma relacién
en que se encuentra la parte respecto de la parte se encuentra también la totalidad de la
potencia sensitiva respecto de la totalidad del cuerpo que posee sensibilidad como tal.
Ahora bien, lo que esta en potencia de vivir no es el cuerpo que ha echado fuera el alma,
sino aquel gque la posee. El esperma y el fruto, por su parte, son tal tipo de cuerpo en
potencia. La vigilia es entelequia a la manera en que lo son el acto de cortar y la vision;
el alma, por el contrario, lo es a la manera de la vista y de la potencia del instrumento.
El cuerpo, a su vez, es lo que esta en potencia. Y asi como el ojo es la pupila y la vista,
en el otro caso —Y paralelamente— el animal es el alma y el cuerpo. Es perfectamente
claro que el alma no es separable del cuerpo o, al menos, ciertas partes de la misma si es

que es por naturaleza divisible: en efecto, la entelequia de ciertas partes del alma perte-
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nece a las partes mismas del cuerpo. Nada se opone, sin embargo, a que ciertas partes de
ella sean separables al no ser entelequia de cuerpo alguno. Por lo demés, no queda claro
todavia si el alma es entelequia del cuerpo como lo es el piloto del navio.

El alma queda, pues, definida y esbozada a grandes rasgos de esta manera.

CAPITULO SEGUNDO

Abundase en la definicion emprendida en el capitulo anterior enriqueciéndola con

la teoria de potencia y acto.

Puesto que aquello que en si es claro y méas cognoscible, desde el punto de vista
de la razdn, suele emerger partiendo de lo que en si es oscuro, pero mas asequible, in-
tentemos de nuevo, de acuerdo con esta practica, continuar con nuestro estudio en torno
al alma. El enunciado definitorio no debe limitarse, desde luego, a poner de manifiesto
un hecho —esto es lo que expresan la mayoria de las definiciones—, sino que en él ha
de ofrecerse también y patentizarse la causa. Sin embargo, los enunciados de las defini-
ciones suelen ser a manera de conclusiones: por ejemplo, ¢qué es la cuadratura? —que
un rectangulo equiléatero sea equivalente a otro cuyos lados no sean iguales. Pero una
definicidn tal no es sino el enunciado de una conclusion. Por el contrario, aquel que dice
que la cuadratura es el hallazgo de una media proporcional, ése si que expone la causa
del asunto.

Digamos, pues, tomando la investigacion desde el principio, que lo animado se
distingue de lo inanimado por vivir. Y como la palabra «vivir» hace referencia a multi-
ples operaciones, cabe decir de algo que vive aun en el caso de que solamente le corres-
ponda alguna de ellas, por ejemplo, intelecto, sensacion, movimiento y reposo locales,
amén del movimiento entendido como alimentacion, envejecimiento y desarrollo. De
ahi que opinemos también que todas las plantas viven. Salta a la vista, en efecto, que
poseen en si mismas la potencia y principio, en cuya virtud crecen y menguan segun
direcciones contrarias: todos aquellos seres que se alimentan de manera continuada y
gue se mantienen viviendo indefinidamente hasta tanto son capaces de asimilar el ali-
mento, no crecen, desde luego, hacia arriba sin crecer hacia abajo, sino que lo hacen en
una y otra y todas las direcciones. Por lo demas, esta clase de vida puede darse sin que

se den las otras, mientras que las otras —en el caso de los vivientes sometidos a corrup-
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cion— no pueden darse sin ella. Esto se hace evidente en el caso de las plantas en las
que, efectivamente, no se da ninguna otra potencia del alma. El vivir, por tanto, pertene-
ce a los vivientes en virtud de este principio, mientras que el animal lo es primariamente
en virtud de la sensacion: de ahi que a aquellos seres que ni se mueven ni cambian de
lugar, pero poseen sensacion, los llamemos animales y no simplemente vivientes. Por
otra parte, la actividad sensorial mas primitiva que se da en todos los animales es el tac-
to. Y de la misma manera que la facultad nutritiva puede darse sin que se de el tacto ni
la totalidad de la sensacion, también el tacto puede darse sin que se den las restantes
sensaciones. Y llamamos facultad nutritiva a aquella parte del alma de que participan
incluso las plantas. Salta a la vista que los animales, a su vez, poseen todos la sensacion
del tacto. Més adelante diremos por qué razén sucede asi cada uno de estos hechos. Por
ahora baste con decir que el alma es el principio de todas estas facultades y que se defi-
ne por ellas: facultad nutritiva, sensitiva, discursiva y movimiento. Ahora bien, en cuan-
to a si cada una de estas facultades constituye un alma o bien una parte del alma y, su-
poniendo que se trate de una parte del alma, si lo es de tal manera que resulte separable
unicamente en la definicion o también en la realidad, no es dificil discernirlo en el caso
de algunas de ellas, si bien el caso de algunas otras entrafia cierta dificultad. En efecto:
asi como ciertas plantas se observa que contintan viviendo aunque se las parta en trozos
y éstos se encuentren separados entre si, como si el alma presente en ellas fuera —en
cada planta— una entelequia pero multiple en potencia, asi también observamos que
ocurre con ciertas diferencias del alma tratdndose de insectos que han sido divididos:
también, desde luego, cada uno de los trozos conserva la sensacion y el movimiento
local y, con la sensacion, la imaginacion y el deseo: pues alli donde hay sensacion hay
también dolor y placer, y donde hay éstos, hay ademas y necesariamente apetito. Pero
por lo que hace al intelecto y a la potencia especulativa no esta nada claro el asunto si
bien parece tratarse de un género distinto de alma y que solamente él puede darse sepa-
rado como lo eterno de lo corruptible. En cuanto al resto de las partes del alma se dedu-
ce claramente de lo anterior que no se dan separadas como algunos pretenden. Que son
distintas desde el punto de vista de la definicion es, no obstante, evidente: la esencia de
la facultad de sentir difiere de la esencia de la facultad de opinar de igual manera que

difiere el sentir y el opinar; y lo mismo cada una de las demés facultades mencionadas.

118



Mas aun, en ciertos animales se dan todas estas facultades mientras en otros se dan al-
gunas y en algunos una sola. Esto es lo que marca la diferencia entre los animales (por
qué razon, lo veremos mas adelante). Algo muy parecido ocurre también con las sensa-
ciones: ciertos animales las poseen todas, otros algunas y otros, en fin, solamente una, la
mas necesaria, el tacto.

Pues bien, puesto que la expresion «aquello por lo que vivimos y sentimos» tiene
dos acepciones —e igualmente la expresion «aquello por lo que sabemos»: solemos
referirnos ya a la ciencia ya al alma, toda vez que decimos saber por una y otra; y lo
mismo también la expresion «aquello por lo que sanamos»: cabe referirse ya a la salud
ya a cierta parte del cuerpo o a todo él — tanto la ciencia como la salud son estructura,
forma, definiciéon y a manera de acto del sujeto que las recibe —del que recibe la cien-
cia y del que recibe la salud respectivamente—, ya que, segn nuestra opinién, el acto
del agente tiene lugar en el paciente afectado por él; por el contrario, el alma es aquello
por lo que vivimos, sentimos y razonamos primaria y radicalmente. Luego habra de ser
definicion y forma especifica, que no materia y sujeto. En efecto: dado que, como ya
hemos dicho, la entidad se entiende de tres maneras — bien como forma, bien como
materia, bien como el compuesto de ambas— y que, por lo demas, la materia es poten-
cia mientras que la forma es entelequia y puesto que, en fin, el compuesto de ambas es
el ser animado, el cuerpo no constituye la entelequia del alma, sino que, al contrario,
ésta constituye la entelequia de un cuerpo. Precisamente por esto estdn en lo cierto
cuantos opinan 20 gue el alma ni se da sin un cuerpo ni es en si misma un cuerpo. Cuer-
po, desde luego, no es, pero si, algo del cuerpo, y de ahi que se dé un cuerpo y, mas pre-
cisamente, en un determinado tipo de cuerpo: no como nuestros predecesores que la
endosaban en un cuerpo sin preocuparse de matizar en absoluto en qué cuerpo y de qué
cualidad, a pesar de que ninguna observacion muestra que cualquier cosa al azar pueda
recibir al azar cualquier cosa. Resulta ser asi, ademas, por definicion: pues en cada caso
la entelequia se produce en el sujeto que esta en potencia y, por tanto, en la materia ade-
cuada. Asi pues, de todo esto se deduce con evidencia que el alma es entelequia y forma

de aquel sujeto que tiene la posibilidad de convertirse en un ser de tal tipo

CAPITULO TERCERO
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De como se relacionan entre si las distintas facultades del alma y que ésta ha de
definirse a través de aquéllas.

En cuanto a las antedichas potencias del alma, en ciertos vivientes se dan todas
—como deciamos— mientras que en otros se dan algunas y en algunos, en fin, una sola.
Y Ilamébamos potencias a las facultades nutritiva, sensitiva, desiderativa, motora y dis-
cursiva. En las plantas se da solamente la facultad nutritiva, mientras que en el resto de
los vivientes se da no sélo ésta, sino también la sensitiva. Por otra parte, al darse la sen-
sitiva se da tambien en ellos la desiderativa. En efecto: el apetito, los impulsos y la vo-
luntad son tres clases de deseo; ahora bien, todos los animales poseen una al menos de
las sensaciones, el tacto, y en el sujeto en que se da la sensacion se dan también el pla-
cer y el dolor —lo placentero y lo doloroso—, luego si se dan estos procesos, se da
también el apetito, ya que éste no es sino el deseo de lo placentero. De otro lado, los
animales poseen la sensacion del alimento, ya que la sensacion del alimento no es sino
el tacto: todos los animales, en efecto, se alimentan de lo seco y de lo hiumedo, de lo
caliente y de lo frio y el tacto es precisamente el sentido que percibe todo esto. Las otras
cualidades las percibe el tacto s6lo accidentalmente: y es que en nada contribuyen a la
alimentacidn ni el sonido ni el color ni el olor. El sabor, sin embargo, constituye una de
las cualidades téctiles. EI hambre y la sed son apetitos: el hambre, de lo seco y caliente;
la sed, de lo frio y himedo; el sabor, en fin, es algo asi como el regusto de estas cuali-
dades. Mas adelante se dilucidara todo esto. Baste por ahora con decir que aquellos vi-
vientes que poseen tacto poseen también deseo. Por lo que se refiere a si poseen ademas
imaginacion, no esta claro y mas adelante se analizara. Por lo demaés, hay animales a los
que ademas de estas facultades les corresponde también la del movimiento local; a
otros, en fin, les corresponde ademas la facultad discursiva y el intelecto: tal es el caso
de los hombres y de cualquier otro ser semejante 0 mas excelso, suponiendo que lo ha-
ya.

Es, por tanto, evidente que la definicion de alma posee la misma unidad que la de-
finicion de figura, ya que ni en el caso de ésta existe figura alguna aparte del triangulo y
cuantas a éste suceden, ni en el caso de aquélla existe alguna fuera de las antedichas. Es
posible, pues, una definicion comun de figura que se adapte a todas pero que no sera

propia de ninguna en particular. Y lo mismo ocurre con las almas enumeradas. De ahi
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que resulte ridiculo —en este caso como en otros— buscar una definiciobn comun, que
no sera definicion propia de ninguno de los entes, en vez de atenerse a la especie propia
e indivisible, dejando de lado definiciones de tal tipo. Por lo demas, la situacion es préac-
ticamente la misma en cuanto se refiere al alma y a las figuras: y es que siempre en el
término siguiente de la serie se encuentra potencial-mente el anterior, tanto en el caso de
las figuras como en el caso de los seres animados, por ejemplo, el triangulo esta conte-
nido en el cuadrilatero y la facultad vegetativa esta contenida en la sensitiva. Luego en
relacién con cada uno de los vivientes debera investigarse cual es el alma propia de cada
uno de ellos, por ejemplo, cudl es la de la planta y cuél es la del hombre o la de la fiera.
Y deber& ademéas examinarse por qué razon se encuentran escalonadas del modo descri-
to. Sin que se dé la facultad nutritiva no se da, desde luego, la sensitiva, si bien la nutri-
tiva se da separada de la sensitiva en las plantas. Igualmente, sin el tacto no se da nin-
guna de las restantes sensaciones, mientras que el tacto si que se da sin que se den las
demas: asi, muchos animales carecen de vista, de oido y de olfato. Ademas, entre los
animales dotados de sensibilidad unos tienen movimiento local y otros no lo tienen.
Muy pocos poseen, en fin, razonamiento y pensamiento discursivo. Entre los seres so-
metidos a corrupcion, los que poseen razonamiento poseen también 10 las demas facul-
tades, mientras que no todos los que poseen cualquiera de las otras potencias poseen
ademas razonamiento, sino que algunos carecen incluso de imaginacion, mientras otros
viven gracias exclusivamente a ésta. En cuanto al intelecto tedrico, es otro asunto. Es
evidente, pues, que la explicacion de cada una de estas facultades constituye también la

explicacién mas adecuada acerca del alma.

CAPITULO CUARTO
En que Aristdteles analiza la facultad nutritiva intercalando en este andlisis una
amplia e interesante digresion sobre el alma como causa.

Si se pretende realizar una investigacion en torno a estas facultades, es necesario
captar desde el principio qué es cada una de ellas, para de esta manera pasar después a
sus propiedades, etc. Pero si ha de decirse qué es cada una de ellas, por ejemplo, qué es
la facultad intelectiva o la sensitiva o la nutritiva, antes ain habra de definirse qué es

inteligir o sentir: los actos y acciones son, en efecto, anteriores a las potencias desde el
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punto de vista de la definicion. Pero si esto es asi, antes atn que los actos habran de
quedar definidos sus objetos; por este motivo habria, pues, que tratar primero acerca de
éstos, por ejemplo, acerca del alimento, lo sensible y lo inteligible. Esto aclarado, habla-
remos en primer lugar acerca de la nutricion y la generacion ya que el alma nutritiva se
da —ademas de en los animales— en el resto de los vivientes y constituye la potencia
primera y mas comun del alma; en virtud de ella en todos los vivientes se da el vivir y
obras suyas son el engendrar y el alimentarse. Y es que para todos los vivientes que son
perfectos —es decir, los que ni son incompletos ni tienen generacion espontanea— la
mas natural de las obras consiste en hacer otro viviente semejante a si mismos —si se
trata de un animal, otro animal, y si se trata de una planta, otra planta— con el fin de
participar de lo eterno y lo divino en la medida en que les es posible: todos los seres,
desde luego, aspiran a ello y con tal fin realizan cuantas acciones realizan naturalmente
—1Ia palabra «fin», por lo demas, tiene dos sentidos: objetivo y subjetivo—. Ahora bien,
puesto que les resulta imposible participar de lo eterno y divino a través de una existen-
cia ininterrumpida, ya que ningun ser sometido a corrupcion puede permanecer siendo
el mismo en su individualidad, cada uno participa en la medida en que le es posible,
unos mas y otros menos; y lo que pervive no es él mismo, sino otro individuo semejante
a él, uno no en numero, sino en especie.

Por otra parte, el alma es causa y principio del cuerpo viviente. Y por mas que las
palabras «causa» y «principio» tengan multiples acepciones, el alma es causa por igual
segun las tres acepciones definidas: ella es, en efecto, causa en cuanto principio del mo-
vimiento mismo, en cuanto fin y en cuanto entidad de los cuerpos animados. Que lo es
en cuanto entidad, es evidente: la entidad es la causa del ser para todas las cosas; ahora
bien, el ser es para los vivientes el vivir y el alma es su causa y principio. Amén de que
la entelequia es la forma de lo que esta en potencia. Es evidente que el alma es también
causa en cuanto fin. La Naturaleza —al igual que el intelecto— obra siempre por un fin
y este fin constituye su perfeccion. Pues bien, éste no es otro que el alma en el caso de
los animales de acuerdo con el modo de obrar de la Naturaleza. Todos los cuerpos natu-
rales, en efecto, son 6rganos del alma tanto los de los animales como los de las plantas:
lo que demuestra que su fin es el alma. La palabra «fin», por lo demas, tiene dos senti-

dos, objetivo y subjetivo. Por ultimo, el alma constituye también el principio primero
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del movimiento local, si bien tal potencia no se da en todos los vivientes. También la
alteracion y el crecimiento existen en virtud del alma. En cuanto a la sensacién, parece
ser un cierto tipo de alteracion y ningun ser que no participe del alma posee sensaciones.
Lo mismo ocurre en el caso del crecimiento y del envejecimiento: que nada envejece ni
crece naturalmente a no ser que se alimente y nada, a su vez, se alimenta a no ser que
participe de la vida. Por cierto, que Empédocles no atin6 en la explicacion de este pro-
ceso al afirmar que las plantas crecen hacia abajo al crecer las raices porque tal es el
lugar al que naturalmente se mueve la tierra y hacia arriba porque este es el lugar al que
naturalmente se mueve el fuego. No interpreta acertadamente el «arriba» y el «abajo»,
ya que el arriba y el abajo no son lo mismo ni para cada uno de los seres ni para el uni-
Verso como conjunto; antes al contrario, lo que es la cabeza para los animales eso son
las raices para las plantas, si es que hemos de considerar idénticos por sus funciones a
organos que son diversos. Pero, ademas, ¢qué es lo que mantiene unidos al fuego y a la
tierra a pesar de que se mueven en sentido opuesto? Pues se disgregarian a no ser que
haya algo que lo impida. Pero si lo hay, eso sera el alma, causa del movimiento y de la
nutricion.

Otros opinan que la naturaleza del fuego es, sin mas, la causa de la nutricion y del
crecimiento puesto que, a lo que se observa, es el Unico entre todos los cuerpos o ele-
mentos que se nutre y crece. De ahi que alguien pueda opinar que también es él el que
realiza tal funcidn en las plantas y animales. Sin embargo, es en cierto sentido concausa,
pero no causa sin mas: ésta es mas bien el alma. Pues el crecimiento del fuego no tiene
limite, en tanto dura el combustible, mientras que todos los seres naturalmente consti-
tuidos tienen un limite y una proporcion en cuanto a su tamafio y crecimiento. Ahora
bien, esta configuracion corresponde al alma y no al fuego, a la forma mas bien que a la
materia.

Pero puesto que la misma potencia del alma es a la vez nutritiva y generativa, es
necesario hablar primero acerca de la nutricion ya que por esta funcion se define frente
a las demas potencias. Parece, por lo demas, que lo contrario constituye el alimento de
lo contrario, bien entendido que no es asi en el caso de todos los contrarios, sino en el
de aquellos que no sélo se generan uno a partir del otro, sino que ademas se hacen cre-

cer reciprocamente: y es que muchos contrarios tienen su génesis uno a partir del otro,
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pero no todos poseen cantidad; por ejemplo, la salud que se genera a partir de la enfer-
medad. Es manifiesto, por otra parte, que ni siquiera todos los contrarios que poseen
cantidad se alimentan reciprocamente del mismo modo, pues si bien el agua es alimento
del fuego, el fuego a su vez no alimenta al agua. Parece, pues, que los contrarios son
respectivamente alimento y alimentado primordialmente en el caso de los cuerpos sim-
ples. El asunto, con todo, encierra una dificultad. Algunos opinan que lo semejante se
alimenta y crece con lo semejante, mientras que —como dijimos — otros opinan a la
inversa, es decir, que lo contrario se alimenta con lo contrario; éstos se apoyan en que lo
semejante no puede ser afectado por la accion de lo semejante y, sin embargo, el ali-
mento cambia al ser digerido y el cambio en todos los casos se produce hacia el término
contrario o intermedio. Mas aun, el alimento padece una cierta afeccion por parte del
que se alimenta mientras que éste no resulta afectado por el alimento, del mismo modo
que el artesano no es afectado por la materia, pero si ésta por él; el artesano solamente
cambia en cuanto pasa de la inactividad a la actividad. Por lo demas, la controversia
depende de qué se entiende por alimento, si lo que se incorpora al principio o lo que se
incorpora al final de la digestion. Si es tanto lo uno como lo otro —en un caso adn sin
digerir y en el otro caso ya digerido— cabria hablar de alimento en ambos sentidos: asi,
pues, en la medida en que el alimento esta adn sin digerir, lo contrario se alimenta de lo
contrario, mientras que, en cuanto que esta ya digerido, lo semejante se alimenta de lo
semejante. Con que resulta evidente que las afirmaciones de unos y otros son a la vez
acertadas y erroneas en cierto sentido. Y puesto que nada se alimenta a no ser que parti-
cipe de la vida, lo alimentado sera el cuerpo animado en tanto que animado: el alimento,
pues, guarda relacion —y no accidental— con el ser animado. Por otra parte, en el ali-
mento hay que distinguir dos poderes, el de nutrir y el de hacer crecer: de una parte, el
alimento hace crecer, en la medida en que el ser animado posee cantidad, y de otra, ali-
menta en la medida en que es individuo y entidad: el alimento, en efecto, conserva la
entidad y ésta pervive gracias a él en la medida en que se alimenta. El alimento es, en
fin, principio de la generacion, no del viviente que se alimenta, sino de otro semejante a
éste, puesto que la entidad de éste existe ya y nada se engendra —s0lo se conserva— a
si mismo. Luego el principio del alma al que corresponden tales funciones sera una po-

tencia capaz de conservar el sujeto que la posee en cuanto tal, mientras que el alimento
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es, por su parte, aquello que la dispone a actuar; de ahi que un ser privado de alimento
no pueda continuar existiendo. Y puesto que intervienen tres factores —lo alimentado,
aquello con que se alimenta y el principio alimentador— el principio alimentador es el
alma primera, lo alimentado es el cuerpo que la posee y, por Gltimo, aquello con que se
alimenta es el alimento. Y como lo correcto es, por lo demés, poner a cada cosa un
nombre derivado de su fin y el fin en este caso es engendrar otro ser semejante, el alma
primera serd el principio generador de otro ser semejante. Por ultimo, la expresion
«aquello con que se alimenta», puede entenderse de dos maneras lo mismo que «aquello
con que se gobierna un barco»; la mano y el gobernalle, éste que mueve y es movido,
aquélla que mueve Unicamente. Ahora bien, todo alimento ha de encerrar necesariamen-
te la posibilidad de ser digerido, siendo lo caliente el factor que realiza la digestion. De
ahi que todo ser animado posea calor vital. Queda, pues, expuesto en lineas generales
qué es la alimentacion. No obstante, habran de hacerse ulteriores aclaraciones en torno a

ella en los tratados pertinentes. (Aristoteles, 2020, 412a-417a)

Anexo 4: Montaigne, Ensayos.

LA AMISTAD

Considerando como lleva a cabo su tarea un pintor que tengo, me han venido ga-
nas de imitarlo. Elige el lugar méas bello y mas centrado de cada pared para situar en él
un cuadro elaborado con toda su habilidad, y el vacio a su alrededor lo llena de grotes-
Cos, que son pinturas fantasticas sin otra gracia que la variedad y la extrafieza. ¢ Qué son
también éstos, a decir verdad, sino grotescos y cuerpos monstruosos, compuestos de
miembros diferentes, sin figura determinada, sin otro orden, continuidad y proporcion
que los fortuitos?

Desinit in piscem mulier formosa superne. [Lo que empieza en mujer acaba en
pez].

Voy bien en el segundo punto con mi pintor; pero me quedo corto en la otra, y
mejor, parte. Mi habilidad, en efecto, no llega hasta el punto de osar acometer un cuadro
rico, pulido y conforme al arte. Se me ha ocurrido tomar prestado uno a Etienne de la

Boétie, que honrara el resto de esta tarea. Es un discurso al que llam¢é “La servidumbre
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voluntaria”, pero que después fue rebautizado con mucha propiedad “El contra uno por
quienes ignoraban su nombre”. Lo escribié a manera de ensayo, en su primera juventud,
en honor de la libertad contra los tiranos. Desde hace mucho, circula en manos de gente
de entendimiento, no sin una muy grande y merecida consideracion, pues no podria ser
mas gentil ni mas rico. Con todo, dista mucho de ser lo mejor de lo que era capaz. Y si a
la edad en que le conoci, méas avanzada, hubiera concebido como yo el proyecto de po-
ner sus fantasias por escrito, veriamos abundantes cosas singulares y que nos acercarian
mucho al honor de la Antiguedad, pues, sobre todo en cuanto a talento natural, no co-
nozco ninguno que le sea comparable. Pero no ha quedado de él més que este discurso,
y aun por casualidad —creo que jamas volvié a verlo después que se le escapo de las
manos—, y ciertas memorias sobre el edicto de enero famoso por nuestras guerras civi-
les, que tal vez tendran aun cabida en otro sitio. Es cuanto he podido recuperar de sus
reliquias —yo, a quien nombro, con una recomendacion tan amorosa, cuando tenia la
muerte en los dientes, heredero de su biblioteca y de sus papeles mediante su testamen-
to—, aparte del librito de obras suyas que he hecho salir a la luz. Tengo, ademas, una
deuda particular con esta pieza, porque sirvié de medio para nuestra primera relacion.
Me la mostraron, en efecto, mucho tiempo antes de que le conociera, y me dio la prime-
ra noticia de su nombre. Encauz6 asi la amistad que hemos alimentado entre nosotros,
mientras Dios ha querido, tan entera y tan perfecta que ciertamente los libros apenas
hablan de otras semejantes, y, entre los hombres de hoy, no se encuentra huella alguna
en vigor. Se precisan tantas coincidencias para formarla, que es mucho si la fortuna la
alcanza una vez en tres siglos.

A nada parece habernos encaminado més la naturaleza que a la sociedad. Y dice
Aristoteles que los buenos legisladores se han preocupado mas de la amistad que de la
justicia. Ahora bien, éste es el punto culminante de su perfeccion. Porque, en general,
aquellas que forja y nutre el placer o el provecho, la necesidad publica o privada, son
menos bellas y nobles, menos amistades, en la medida que hacen intervenir otra causa,
fin y fruto en la amistad que ella misma. Tampoco concuerdan con ella, ni conjuntamen-
te ni por separado, esas cuatro especies antiguas: natural, social, hospitalaria y erética.
De hijos a padres, se trata mas bien de respeto. La amistad se nutre de comunicacion, y

ésta no puede darse entre ellos porque la disparidad es demasiado grande y acaso vulne-
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raria los deberes naturales. Porque ni pueden comunicarse a los hijos todos los pensa-
mientos secretos de los padres, para no crear una intimidad indecorosa, ni las adverten-
cias y correcciones, en las que radica una de las primeras obligaciones de la amistad,
podrian ejercerse de hijos a padres. Ha habido naciones donde, por costumbre, los hijos
mataban a sus padres, y otras donde los padres mataban a sus hijos, para evitar las tra-
bas que a veces pueden ponerse entre si, y el uno depende por naturaleza de la destruc-
cion del otro. Algunos fildésofos han desdefiado este lazo natural. Prueba de ello, Aristi-
po. Le insistieron en cierta ocasion sobre el afecto que debia a sus hijos por haber surgi-
do de él, se puso a escupir y dijo que también eso habia salido de él, y que engendraba-
mos igualmente piojos y gusanos. Y otro, a quien Plutarco queria inducir a entenderse
con su hermano, replico: «No le tengo mas en cuenta porque hayamos salido del mismo
agujero». A decir verdad, el nombre de hermano es hermoso y esta lleno de dileccién;
por eso lo convertimos, él y yo, en nuestra alianza. Pero compartir bienes, los repartos,
y el hecho de que la riqueza de uno conlleve la pobreza del otro, diluyen extraordina-
riamente y aflojan el lazo fraternal. Al tener que conducir el curso de su promocién por
el mismo camino y al mismo paso, es forzoso que los hermanos tropiecen y choquen a
menudo. Ademas, ¢por qué ha de darse en ellos la correspondencia y relacion que gene-
ran las amistades verdaderas y perfectas? Padre e hijo pueden tener temperamentos en-
teramente alejados, y los hermanos también: «Es mi hijo, es mi pariente, pero un hom-
bre brutal, un malvado o un necio». Y también, en la medida que se trata de amistades
impuestas por la ley y la obligacion natural, tienen tanto menos de eleccién nuestra y de
libertad voluntaria. Y nuestra libertad voluntaria no tiene produccion mas propiamente
suya que el amor y la amistad. No es que yo no haya probado cuanto puede darse por
ese lado. He tenido el mejor padre que jamas ha existido, y el mas indulgente, hasta su
extrema vejez, y pertenezco a una familia famosa y ejemplar de padre a hijos en lo que
se refiere a concordia fraternal:

et ipse notus in fratres animi paterni. [y yo mismo soy conocido por mi animo pa-
terno con mis hermanos].

El amor por las mujeres, aun cuando nazca de nuestra eleccion, no se le puede

comparar, ni cabe asignarle este papel. Su ardor, lo confieso,
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neque enim est dea nescia nostri/ quae dulcem curis miscet amaritiem, [y, en efec-
to, no me es desconocida la diosa/ que mezcla una dulce amargura con las cuitas],

es mas activo, mas agudo y mas violento. Pero es un ardor ligero y voluble, fluc-
tuante y diverso, un ardor febril, expuesto a accesos y remisiones, y que nos une sélo
por una esquina. En la amistad se produce un calor general y universal, por lo demas
templado y regular, un calor constante y reposado, lleno de dulzura y pulcritud, que no
tiene nada de violento ni de hiriente. Es més, en el amor se trata tan solo del deseo fu-
rioso de aquello que nos rehaye:

Come segue la lepre il cacciatore/ al freddo, al caldo, alla montagna, al lito,/ né
piu I’estima poi che presa vede,/ et sol dietro a chi fugge affretta il piede. [Como el ca-
zador que persigue a la liebre con frio o con calor, en la montafia o en el llano, deja de
apreciarla cuando la ve presa, y solo apresura el paso cuando le rehdye].

En cuanto se convierte en amistad, es decir, en acuerdo de voluntades, desmaya y
languidece. El goce lo destruye, porque su fin es corporal y es susceptible de saciedad.
La amistad, por el contrario, se goza a medida que se desea; se eleva, nutre y va en au-
mento tan sélo con el goce, porque es espiritual y porque el alma se purifica con el uso.
En otros tiempos estas pasiones volubles han tenido cabida en mi por debajo de la amis-
tad perfecta; por no hablar de él, que las confiesa de sobra con sus versos. Ambas pasio-
nes se han llegado, pues, a conocer entre si en mi interior; pero nunca a compararse. La
primera ha mantenido su ruta con un vuelo altivo y soberbio, mirando desdefiosamente
coémo la otra seguia su camino muy por debajo de ella.

En cuanto al matrimonio, es un contrato en el cual sélo la entrada es libre — la
duracién es obligada y forzosa, depende de otra cosa que de nuestra voluntad— , y un
contrato que suele establecerse con vistas a otros fines. Ademas, en él surgen mil enre-
dos externos que hay que desenmarafiar, capaces de romper el hilo y de turbar el curso
de un vivo afecto. En la amistad, en cambio, no existe otro asunto ni negocio que el de
ella misma. Aparte de que, a decir verdad, la capacidad habitual de las mujeres no llega
a la altura del dialogo y la comunicacidn que nutre este santo lazo; ni su alma parece lo
bastante firme para sostener la presion de un nudo tan apretado y tan duradero. Y cier-
tamente, sin esto, si fuera posible establecer una relacion de este tipo, libre y voluntaria,

en la cual no sélo las almas obtuviesen un goce perfecto, sino también los cuerpos parti-
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ciparan en la alianza, en la cual estuviese implicado el hombre entero, es cosa segura
que la amistad seria mas plena y mas cumplida. Pero este sexo todavia no ha podido
alcanzarla con ningun ejemplo, y el acuerdo general de las escuelas antiguas lo excluye
de ella.

Y en lo que concierne a la licencia griega, nuestras costumbres la abominan jus-
tamente. Sin embargo, tampoco respondia del todo a la unién y el acuerdo perfectos que
demandamos aqui, ya que, segln sus usos, comportaba una necesaria disparidad de eda-
des y diferencia de funciones entre los amantes.

Quis est enim iste amor amicitiae? cur neque deformem adolescentem quisquam
amat, neque formosum senem? [;Qué es, en efecto, este amor de la amistad? ¢Por qué
nadie ama ni al adolescente deforme ni al anciano hermoso?]

Porque ni siquiera la descripcion que de ella efectda la Academia me desautoriza-
r4, segun creo, si digo esto de su parte: que el primer furor inspirado por el hijo de Ve-
nus en el corazon del amante con respecto a la flor de una tierna juventud, al cual permi-
ten todas las insolentes y apasionadas acometidas que puede producir un ardor inmode-
rado, se fundaba simplemente en la belleza externa, falsa imagen de la generacion cor-
poral. No podia, en efecto, fundarse en el espiritu, cuya manifestacion permanecia toda-
via oculta, que apenas empezaba a nacer y no habia alcanzado la edad de germinar. Que
si este furor se aduefiaba de un &nimo abyecto, empleaba como medios para su persecu-
cion las riquezas, los regalos, el favor para ascender a cargos importantes y otras bajas
mercancias del mismo estilo, que ellos reprueban. Si caia en un animo mas noble, los
medios eran en igual medida nobles: lecciones filoséficas, ensefianzas para venerar la
religion, para obedecer las leyes, para morir por el bien del pais, ejemplos de valentia,
prudencia y justicia. EI amante se esforzaba por hacerse aceptable merced a la amabili-
dad y belleza de su alma, dado que las de su cuerpo se habian marchitado mucho tiempo
antes, y esperaba establecer, a través de esta relacion mental, una alianza mas firme y
duradera. Cuando la persecucion tenia éxito en el momento oportuno, surgia en el ama-
do el deseo de concebir espiritualmente por medio de una belleza espiritual. En efecto,
no le exigen al amante que dedique tiempo y sensatez a su empresa, pero si se lo exigen
con todo rigor al amado, pues éste habia de evaluar una belleza interior, cosa que es

dificil de reconocer y ardua de descubrir. Esta era para €l la principal; la del cuerpo,

129



accidental y secundaria: justo al contrario que para el amante. Por eso, prefieren al ama-
do y demuestran que también los dioses lo prefieren. Y censuran con fuerza al poeta
Esquilo por haber concedido el papel de amante a Aquiles, que se hallaba en la primera
e imberbe lozania de la adolescencia y era el mas hermoso de los griegos, en su amor
con Patroclo.

De esta relacion general, cuando la parte dominante y de mayor dignidad desem-
pefiaba sus funciones y prevalecia, dicen que producia frutos muy utiles tanto en lo pri-
vado como en lo publico. Que constituia la fuerza de los paises que aprobaban su préacti-
ca, y la principal defensa de la equidad y la libertad. Prueba de ello, los saludables amo-
res entre Harmodio y Aristogiton. Por eso la Ilaman sagrada y divina, y, a su juicio, tan
solo se le oponen la violencia de los tiranos y la cobardia de los pueblos. Al cabo, no
podemos conceder a favor de la Academia sino decir que era un amor que terminaba en
amistad, cosa que concuerda bastante con la definicion estoica del amor: «Amorem co-
natum esse amicitiae faciendae ex pulchritudinis specie» [El amor es un intento de tra-
bar amistad a partir de la apariencia de belleza]. Vuelvo a mi descripcion, de caracter
mas justo y mas uniforme. Omnino amicitiae corroboratis iam confirmatisque ingeniis
et aetatibus iudicandae sunt. [En general, la amistad se ha de juzgar una vez que el tem-
peramento y la edad han madurado y se han confirmado].

Por lo demas, lo que solemos llamar amigos y amistades no son méas que relacio-
nes y familiaridades entabladas por alguna ocasion o ventaja a cuyo propdsito nuestras
almas se unen. En la amistad de que yo hablo, se mezclan y confunden entre si con una
mixtura tan completa, que borran y no vuelven a encontrar ya la costura que las ha uni-
do. Si me instan a decir por qué le queria, siento que no puede expresarse mas que res-
pondiendo: porgue era €l, porque era yo.Hay, mas alla de todo mi discurso, y de cuanto
pueda decir de modo particular, no sé qué fuerza inexplicabley fatal mediadora de esta
unién. Nos buscabamos antes de habernos visto y por noticias que oiamos el uno del
otro, las cuales causaban en nuestro afecto mas impresion de la que las noticias mismas
comportaban, creo que por algin mandato del cielo. Nos abrazdbamos a través de nues-
tros nombres.

Y en el primer encuentro, que se produjo por azar en una gran fiesta y reunion

ciudadana, nos resultamos tan unidos, tan conocidos, tan ligados entre nosotros, que
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desde entonces nada nos fue tan préximo como el uno al otro. El escribié una excelente
sétira latina, que se ha publicado, con la cual excusa y explica la precipitacion de nues-
tro entendimiento, tan pronto llegado a la perfeccion. Dado que iba a durar tan poco y
dado que se habia iniciado tan tarde —pues los dos éramos hombres hechos, y él mas,
por algin afio—, no tenia tiempo que perder, ni habia de ajustarse al modelo de las
amistades blandas y ordinarias, en las cuales se requieren las precauciones de un largo
trato previo. Esta no tiene otra idea que la suya propia, y no puede referirse sino a si
misma. No fue una consideracion especial, ni dos, ni tres, ni cuatro, ni mil; fue no sé
qué quintaesencia de toda esta mezcla lo que, captando mi entera voluntad, la llevé a
hundirse y a perderse en la suya, lo que, captando su entera voluntad, la llevé a hundirse
y a perderse en la mia, con un afan y empefio semejante. Digo «perderse» de verdad, sin
reservarnos nada que nos fuera propio, ni que fuera suyo o mio.

Cuando Lelio, en presencia de los consules romanos que, tras la condena de Tibe-
rio Graco, perseguian a todos sus complices, pregunt6é a Cayo Blosio, su mejor amigo,
qué habria aceptado hacer por é€l, éste le respondio: «Todo». «;COmo todo?», prosiguiod
el otro; «;y qué si te hubiese ordenado incendiar los templos?». «Nunca me lo habria
ordenado», replico Blosio. «Pero ¢si lo hubiese hecho?», afiadio Lelio. «Habria obede-
cido», respondi6. Si su amistad con Graco era tan perfecta como dicen los libros de his-
toria, no tenia necesidad alguna de ofender a los consules con esta Ultima y osada confe-
sion; y no debia apartarse de su confianza en la voluntad de Graco. Pero, con todo,
quienes tachan de sediciosa su respuesta no entienden bien este misterio, y no presupo-
nen, como es el caso, que estaba seguro de la voluntad de Graco, por poder y por cono-
cimiento. Eran mas amigos que ciudadanos, mas amigos que amigos 0 enemigos de su
pais, que amigos de la ambicién y del desorden. Confiando plenamente el uno en el
otro, los dos tenian por completo sujetas las riendas de la inclinacion del otro. Y, si ha-
ces que el tiro sea guiado por la virtud y la direccion de la razon —por lo demas, es del
todo imposible engancharlo sin esto—, la respuesta de Blosio es la correcta. Si sus ac-
ciones empezaron a fallar, no eran amigos el uno del otro segin mi medida, ni amigos
de si mismos.

Al fin y al cabo, esta respuesta no suena de otro modo que como sonaria la mia si

alguien me preguntara: «;Matarias a tu hija si tu voluntad te ordenara matarla?», y yo
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dijera que si. Porque esto no prueba en absoluto que yo consintiera en hacerlo, pues no
albergo dudas sobre mi voluntad, ni tampoco sobre la de un amigo semejante. Todos los
razonamientos del mundo no pueden privarme de mi confianza en las intenciones y los
juicios del mio. Ninguna de sus acciones podria serme presentada, fuere cual fuere su
aspecto, sin que yo descubriese al instante su motivo. Nuestras almas han tirado juntas
del carro de una manera tan acompasada, se han estimado con un sentimiento tan ar-
diente, y se han descubierto, con el mismo sentimiento, tan intimamente la una a la otra,
que no sélo yo conocia la suya como si fuese la mia, sino que ciertamente, con respecto
a mi, habria preferido fiarme de él a hacerlo de mi mismo.

Que nadie me sitle en este rango las amistades comunes. Las conozco tanto como
el que mas, y de las mas perfectas en su género. Pero no aconsejo que se confundan sus
reglas; nos engafiariamos. En estas otras amistades hay que avanzar con la brida en la
mano, con prudencia y precaucion. El lazo no estd anudado de forma que no debamos
desconfiar un poco. «Amalo», decia Quilén, «como si algin dia hubieras de odiarlo;
odialo como si algun dia hubieras de amarlo». Este precepto, que es tan abominable en
la amistad suprema y capital, resulta sano para la practica de amistades ordinarias y co-
munes. Con respecto a éstas debe aplicarse una sentencia que le era muy familiar a Aris-
toteles: «jOh amigos mios, no existe amigo alguno!».

En esta noble relacion, los servicios y los favores, que nutren a las deméas amista-
des, no merecen siquiera ser tenidos en cuenta. La causa es la fusiéon tan plena de las
voluntades. La amistad que me profeso a mi mismo no se acrecienta por la ayuda que
me proporciono en caso de necesidad, digan lo que digan los estoicos, y en absoluto me
agradezco el servicio que me presto. De igual manera, la unién de tales amigos, al ser
verdaderamente perfecta, les hace perder el sentimiento de estos deberes, y detestar y
excluir de entre ellos palabras de division y diferencia como «favor», «obligacion», «re-
conocimiento», «ruego», «agradecimiento» y otras semejantes. Dado que entre ellos
todo es efectivamente comun, voluntades, pensamientos, juicios, bienes, mujeres, hijos,
honor y vida, y dado que su acuerdo constituye un alma en dos cuerpos, segun la muy
certera definicion de Aristételes, nada pueden prestarse ni darse. Por eso, los legislado-
res, para honrar el matrimonio por medio de alguna semejanza imaginaria con esta

alianza divina, prohiben las donaciones entre marido y mujer. Pretenden con ello de-
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mostrar que todo debe ser de los dos, y que no han de dividir ni repartir nada entre am-
bos. Si en la amistad de la que hablo uno pudiera dar al otro, seria el favorecido quien
obligaria al compafiero. Dado que ambos aspiran, mas que a cualquier otra cosa, a favo-
recerse mutuamente, el que procura materia y ocasion de ser favorecido es quien asume
el papel de generoso, brindando al amigo la satisfaccion de efectuar con él aquello que
mas desea. Cuando el filésofo Didgenes necesitaba dinero, no decia que lo pedia a los
amigos, sino que lo exigia.

Y, para mostrar cOmo se pone esto en practica, contaré un singular ejemplo anti-
guo. El corintio Eudamidas tenia dos amigos: Carixeno de Sicion y Areteo de Corinto.
A punto de morir en la pobreza, mientras que sus dos amigos eran ricos, redacto asi su
testamento: «Lego a Areteo el mantenimiento y cuidado de mi madre en su vejez; a Ca-
rixeno, el casamiento de mi hija y la asignacion de la dote mas grande que le sea posi-
ble. Y en caso de que uno de los dos faltare, nombro sustituto de su parte al supervivien-
te». Los primeros que vieron el testamento se burlaron; pero los herederos, al ser adver-
tidos, lo aceptaron con singular satisfaccién. Y como uno de ellos, Carixeno, fallecio
cinco dias mas tarde, se procedié a la sustitucién en favor de Areteo. Este mantuvo con
toda solicitud a la madre y, de cinco talentos que poseia, dio dos y medio para casar a su
Unica hija, y los otros dos y medio para casar a la hija de Eudamidas, cuyas bodas cele-
bré el mismo dia.

El ejemplo es magnifico, salvo por una circunstancia: la multitud de amigos. La
perfecta amistad de la que hablo es indivisible: cada uno se da tan completamente al
amigo, que no le queda nada que repartir para los demas; al contrario, le apena no ser
doble, triple o cuéddruple, y no poseer multiples almas y voluntades para entregarlas to-
das a este objeto. Las amistades comunes pueden repartirse: podemos amar en uno la
belleza, en otro el caracter afable, en otro la generosidad, en aquél la condicién de padre
o de hermano, y asi sucesivamente. Pero la amistad que posee y rige el alma con plena
soberania no puede ser doble. Si dos amigos pidieran ayuda al mismo tiempo, ¢a cual
acudirias? Si requirieran de ti servicios contrarios, ¢qué solucién encontrarias? Si uno
confiara a tu silencio algo que al otro le fuera util saber, ;como te las arreglarias? La
amistad Unica y principal libera de todas las demas obligaciones. El secreto que he jura-

do no revelar a nadie puedo comunicarlo, sin perjurio, a quien no es otro sino yo mismo.
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Desdoblarse es ya un gran milagro, y no conocen su eminencia quienes hablan de tripli-
carse. Nada es extremo si tiene un igual. Quien suponga que, entre dos, amo a uno tanto
como al otro, y que se aman entre ellos y me aman a mi en la misma medida que yo los
amo, multiplica en cofradia la cosa mas unica y unida, y de la que hallar una sola es ya
lo més raro del mundo. El resto de la historia se acomoda muy bien a lo que yo decia.
Eudamidas, en efecto, concede a sus amigos, a modo de gracia y favor, utilizarlos a su
servicio. Les deja en herencia un generoso don que consiste en procurarles los medios
de favorecerle. Y, sin duda, la fuerza de la amistad se manifiesta con mucha mas riqueza
en su accion que en la de Areteo.

En suma, se trata de hechos inimaginables para quien no los ha experimentado, y
gue me llevan a honrar de forma extraordinaria la respuesta de un joven soldado a Ciro.
Al preguntarle éste por cuanto cederia un caballo con el que acababa de ganar el premio
de una carrera, y si lo querria cambiar por un reino, le dijo: «Ciertamente no, Majestad,
pero si lo entregaria de buena gana por adquirir un amigo, si hallara a alguien digno de
semejante compromiso». Decia con razon «si hallara a alguien». Porque es facil encon-
trar hombres convenientes para una relacion superficial, pero en ésta, en la cual se ne-
gocia desde lo mas profundo del corazén, que no reserva nada, es necesario que todos
los motivos sean perfectamente claros y seguros.

En aquellas alianzas que s6lo estan unidas por un extremo no debe atenderse sino
a las imperfecciones que conciernen de modo particular a ese extremo. La religion de
mi médico o de mi abogado no puede importar; tal consideracion no tiene nada que ver
con los servicios de la amistad que me deben. Y en la relacion domestica que mis sir-
vientes establecen conmigo, hago lo mismo. De un lacayo apenas pregunto si es casto;
averiguo si es diligente. Y no temo tanto al mulero jugador como al débil, ni al cocinero
que jura como al ignorante. No me dedico a decirle a la gente lo que tiene que hacer —
ya hay bastantes que se dedican a ello—, sino lo que hago yo:

Mihi sic usus est, tibi ut opus est facto face. [Esta es mi costumbre, tu haz lo que
te convenga].

A la familiaridad de la mesa asocio lo ameno, no lo prudente. En el lecho, la be-
Ileza antes que la bondad. Y en la reunion para conversar, la capacidad incluso sin hon-

radez. Igualmente en lo demas.
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Aquel al que encontraron a caballo de un baston, jugando con sus hijos, rogé al
hombre que le sorprendié que no dijera nada hasta que él mismo fuese padre. Conside-
raba que la pasion que surgiria entonces en su alma lo volveria juez equitativo de una
accion tal. Del mismo modo, yo desearia hablar a gente que hubiera experimentado lo
que digo. Pero no ignoro qué lejos se encuentra del uso comun este tipo de amistad, y
hasta qué punto es rara, de modo que no espero encontrar ningun buen juez. Porque los
discursos mismos que la Antigiiedad nos ha legado sobre el asunto me parecen flojos en
comparacion con mi sentimiento. Y, en este punto, los hechos superan incluso a los pre-
ceptos de la filosofia.

Nil ego contulerim iucundo sanus amico. [Mientras mantenga la cordura, nada se-
ra para mi comparable a un amigo]

Un antiguo, Menandro, llamaba feliz a quien habia podido encontrar siquiera la
sombra de un amigo. No le faltaba en absoluto razén, sobre todo si habia experimentado
alguno. Porque en verdad, si comparo todo el resto de mi vida —aunque, con la gracia
de Dios, la haya pasado dulce, dichosa y, salvo la pérdida de un amigo asi, exenta de
grave afliccion y llena de tranquilidad de espiritu, pues me he dado por satisfecho con
mis bienes naturales y originales, sin buscar otros—, si la comparo toda, digo, con los
cuatro afios que me fue concedido gozar de la dulce compafiia y del trato de este perso-
naje, no es mas que humo, no es sino una noche oscura y enojosa. Desde el dia que le
perdi,

guem semper acerbum,/ semper honoratum (sic Dii noluistis) habebo, [que siem-
pre consideraré aciago, que siempre consideraré honrado —asi, dioses, lo quisistéis—],

no hago mas que arrastrarme languidamente. Y aun los placeres que se me ofre-
cen, en lugar de consolarme, redoblan mi dolor por haberlo perdido. ibamos a medias en
todo; me parece que le arrebato su parte:

Nec fas esse ulla me uoluptate hic frui/ decreui, tantisper dum ille abest meus par-
ticeps. [He decidido que no es bueno gozar de ningun placer/ en ausencia de quien los
compartia conmigo].

Estaba ya tan hecho y acostumbrado a ser siempre el segundo que me parece no

ser ya sino a medias:
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Illam meae si partem animae tulit/ maturior uis, quid moror altera,/ nec charus ae-
que nec superstes/ integer? Ille dies utramque duxit ruinam. [Si un golpe prematuro se
Ilevé aquella mitad de mi alma, ¢por que he de quedar yo, la otra mitad, sin ser estimado
y sin sobrevivir integro? Aquel dia trajo la ruina de las dos].

No hay accion ni imaginacion en que no le eche en falta, como también él me ha-
bria echado en falta a mi. En efecto, de la misma manera que me superaba infinitamente
en toda otra capacidad y virtud, lo hacia también en el deber de la amistad:

Quis desiderio sit pudor aut modus/ tam chari capitis? [¢Qué pudor o qué modera-
cion puede haber en la afioranza de un ser tan querido?]

O misero frater adempte mihi!/ Omnia tecum una perierunt gaudia nostra,/ quae
tuus in uita dulcis alebat amor./ Tu mea, tu moriens fregisti commoda frater/ tecum una
tota est nostra sepulta anima,/ cuius ego interitu tota de mente fugaui/ haec studia, atque
omnes delicias animi. [{Oh hermano que, desgraciado de mi, me has sido arrebatado!
Contigo se han desvanecido todas nuestras alegrias que, mientras vivias, tu dulce amor
alimentaba. Tu, al morirte, has destruido mis placeres, hermano; contigo ha sido sepul-
tada toda nuestra alma. Yo, a su muerte, he expulsado del fondo de mi espiritu estos
afanes y todas las delicias del espiritu].

Alloquar? audiero numquam tua uerba loquentem?/ Numquam ego te uita frater
amabilior/ aspiciam posthac? at certe semper amabo. [¢Podré hablarte?, ;te oiré alguna
vez decir alguna cosa?, ;nunca mas te veré, hermano mas amable que la vida? Pero,
ciertamente, siempre te amaré].

Pero oigamos un poco hablar a este muchacho de dieciséis afios.

He visto que esta obra ha sido publicada después, y con mala intencién, por quie-
nes intentan turbar y cambiar el estado de nuestro orden politico, sin preocuparse por si
lo mejoraran, que la han mezclado con otros escritos de su estofa. Me he desdicho, por
ello, de darle cabida aqui. Y para que la memoria del autor no sufra dafio entre aquellos
que no han podido conocer de cerca sus opiniones y sus actos, les advierto de que trato
este asunto en la infancia, a manera solamente de ejercicio, como un asunto vulgar y
trasegado en mil lugares de los libros. No pongo en duda que creyera lo que escribia,
pues era lo bastante escrupuloso para no mentir ni siquiera jugando. Y sé, ademas, que,

de haber tenido que elegir, habria preferido nacer en Venecia a hacerlo en Sarlat, y con
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razén. Pero tenia otra maxima soberanamente impresa en el alma: la de obedecer y so-
meterse con todo escrdpulo a las leyes bajo las que habia nacido. Nunca hubo mejor
ciudadano, ni mas apasionado del reposo de su pais, ni mas contrario a los desordenes y
a las novedades de su tiempo. Habria empleado su capacidad en extinguirlos antes que
en brindarles mas motivos de agitacion. Su espiritu estaba moldeado en el patron de
otros siglos que éstos.

Ahora bien, sustituiré esta obra seria por otra mas alegre y mas festiva, producida

en la misma época de su vida. (Montaigne, 2011, pp. 240-263).

Anexo 5: La Biblia, Génesis
EL DRAMA DEL PARAISO
Primer acto: creacion

Cuando el Sefior Dios hizo la tierra y el cielo no habia todavia en la tierra arbus-
to alguno, ni brotaba hierba en el campo, porque el Sefior Dios no habia enviado aun la
lluvia sobre la tierra, ni existia nadie que cultivase el suelo; sin embargo, un manantial
brotaba de la tierra y regaba la superficie del suelo. Entonces el Sefior Dios form¢ al
hombre del polvo de la tierra, sopl6 en su nariz un halito de vida, y el hombre se convir-
tio en un ser viviente.

El Sefior Dios planté un huerto en el Edén, al oriente, y en él puso al hombre que
habia formado. El Sefior Dios hizo brotar del suelo toda clase de arboles hermosos de
ver, y buenos para comer, asi como el arbol de la vida en medio del huerto, y el arbol
del conocimiento del bien y del mal. De Edén salia un rio que regaba el huerto, y desde
aqui se partia en cuatro brazos. El primero se llama Pisén; es el que bordea la region de
Evil4, donde hay oro, el oro de esta region es puro; y también hay alli resina olorosa y
Onice; El segundo se llama Guijon; es el que bordea la region de Cus. El tercero se lla-
ma Tigris; es el que pasa al este de Asiria. El cuarto es el Eufrates. Asi que el Sefior
Dios tomo al hombre y lo puso en el huerto de Edén para que lo cultivara y lo guardara.
Y dio al hombre este mandato:

-Puedes comer de todos los arboles del huerto; pero no comas del arbol del co-
nocimiento del bien y del mal, porque si comes de él moriras sin remedio.
Después el Sefior Dios pensd: no es bueno que el hombre esté solo; voy a pro-
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porcionarle una ayuda adecuada. Entonces el Sefior Dios form¢ de la tierra toda clase
de animales del campo y aves del cielo, y se los present6 al hombre para ver cdmo los
iba a llamar, porque todos los seres vivos llevarian el nombre que él les diera. Y el
hombre fue poniendo nombre a todos los ganados, a todas las aves del cielo y a todas
las bestias salvajes, pero no encontr6 una ayuda adecuada para si. Entonces el Sefior
hizo caer al hombre en un letargo, y mientras dormia le sac6 una costilla y lleno el hue-
co con carne. Después, de la costilla que habia sacado al hombre, el Sefior Dios formé
una mujer y se la presentd al hombre. Entonces éste exclamo:
-Ahora si;/ esto es hueso de mis huesos/ y carne de mi carne;/ por eso se llamara

varona,/ porque del vardn ha sido sacada.

Por esta razén deja el hombre a su padre y a su madre y se une a su mujer, y los
dos se hacen uno solo.

Estaban ambos desnhudos, el hombre y su mujer, pero no sentian verglienza el uno

del otro.

Segundo acto: pecado
La serpiente era el mas astuto de todos los animales del campo que habia hecho
el Sefior Dios. Fue y dijo a la mujer:

-¢Asi que Dios os ha dicho que no comais de ninguno de los arboles del huerto?

La mujer respondio a la serpiente:

-iNo! Podemos comer del fruto de los arboles del huerto; s6lo nos ha prohibido,
bajo pena de muerte, comer o tocar el fruto del arbol que esta en medio del huerto.

Replicd la serpiente a la mujer:

-iNo moriréis! Lo que pasa es que Dios sabe que en el momento en que comais se
abriran vuestros ojos y seréis como Dios, conocedores del bien y del mal.

La mujer se dio cuenta entonces de que el arbol era bueno para comer, hermoso de
ver y deseable para adquirir sabiduria. Asi que tomo de su fruto y comid, se lo dio tam-
bién a su marido, que estaba junto a ella, y él también comid. Entonces se les abrieron
los ojos, se dieron cuenta de que estaban desnudos, entrelazaron hojas de higuera y se
hicieron unos cefiidores.

Tercer acto: castigo
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Oyeron después los pasos del Sefior Dios que se paseaba por el huerto al fresco
de la tarde, y el hombre y su mujer se escondieron de su vista entre los arboles del huer-
to. Pero el Sefior Dios llamo al hombre diciendo:

-.Donde estas?

El hombre respondio:

-Oi tus pasos en el huerto, tuve miedo y me escondi, porque estaba desnudo.

El Sefior Dios replico:

-¢Quién te hizo saber que estabas desnudo? ¢Has comido acaso del arbol del que
te prohibi comer?

Respondio el hombre:

-La mujer que me diste por compafiera me ofrecio el fruto del arbol, y comi.

Entonces el Sefior Dios dijo a la mujer:

-, Qué es lo que has hecho?

Y ella respondio:

-La serpiente me engafio, y comi.

.Entonces el Sefior Dios dijo a la serpiente:

-Por haber hecho eso,/ serds maldita entre todos los animales/ y entre todas las
bestias del campo./ Te arrastraras sobre tu vientre/ y comeras polvo todos los dias de tu
vida./ Pondré enemistad entre ti y la mujer,/ entre tu linaje y el suyo;/ él te herira en la
cabeza,/ pero t0 sélo heriras su talon.

A la mujer le dijo:

-Multiplicareé los dolores de tu prefiez,/ pariras a tus hijos con dolor;/ desearas a tu
marido, y él te dominara.

Al hombre le dijo:

-Por haber hecho caso a tu mujer/ y haber comido del arbol prohibido,/ maldita
sea la tierra por tu culpa./ Con fatiga comeras sus frutos/ todos los dias de tu vida./ Ella
te daré espinas y cados,/ y comeras la hierba de los campos./ Con el sudor de tu frente/
comeras el pan,/ hasta que vueltas a la tierra,/ porque de ella fuiste formado./ Cierta-

mente eres polvo/ y al polvo volveras.
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El hombre puso a su mujer el nombre de Eva —es decir, Vitalidad-, porque ella se-
ria madre de todos los vivientes. El Sefior Dios hizo para Adan y su mujer unas tunicas
de piel, y los vistio.

Después el Senior Dios penso6: “Ahora que el hombre es como uno de nosotros,
conocedor del bien y del mal, sélo le falta echar mano al arbol de la vida, comer su fruto
Yy vivir para siempre”.

Asi que el Sefior Dios lo expulso del huerto de Edén, para que trabajase la tierra
de la que habia sido sacado. Expulso al hombre y, en la parte oriental del huerto de
Edén, puso a los querubines y la espada de fuego para guardar el camino del arbol de la
vida. (La Biblia, 1975, pp. 9-11)

Anexo 6: Freud, Teorias sexuales infantiles.

El material en que se basa este resumen proviene de varias fuentes. En primer lu-
gar, de la observacion directa de las exteriorizaciones y del pulsionar de los nifios; en
segundo, de las comunicaciones de neuroticos adultos que en el curso de un tratamiento
psicoanalitico refieren lo que recuerdan concientemente sobre su infancia, y, en tercero,
de las inferencias, construcciones y recuerdos inconcientes traducidos a lo conciente que

son fruto de los psicoanalisis con neurdticos.

El hecho de que la primera de esas tres fuentes no haya brindado por si sola todo
lo digno de saberse tiene su fundamento en la conducta de los adultos hacia la vida se-
xual infantil. Si uno no atribuye a los nifios actividad sexual alguna, tampoco se tomara
el trabajo de observarla, y por otra parte sofocara de ella las exteriorizaciones que resul-
taren llamativas. Por eso son muy limitadas las oportunidades de aprovechar esta fuente,
la més explicita y generosa. Y en cuanto a lo que proviene de comunicaciones esponta-
neas de adultos acerca de sus recuerdos infantiles conscientes, esta expuesto en grado
sumo a la objecion de que pudieron falsificarse en la vision retrospectiva, y por afiadi-
dura se los apreciaré bajo el punto de vista de que los testigos se volvieron neuroticos
después. EI material del tercer origen es alcanzado por todas las impugnaciones que

suelen plantearse a la confiabilidad del psicoanalisis y a la seguridad de las conclusiones
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de €l extraidas; no cabe examinar aqui la legitimidad de ese juicio; s6lo aseveraré que
todo el que conozca y practique la técnica psicoanalitica obtendra una amplia confianza

en sus resultados.

No puedo garantizar que mis conclusiones sean completas; s6lo puedo dar cuenta

del cuidado que he puesto para obtenerlas.

Un dificil problema consiste en decidir hasta donde es licito presuponer para todos
los nifios, o sea, para cada nifio individual, lo que aqui se informara sobre ellos en gene-
ral. La presion pedagdgica y la diversa intensidad de la pulsion sexual posibilitaran sin
duda grandes variaciones individuales en la conducta sexual del nifio, sobre todo en
cuanto al momento en que emerge el interés sexual infantil. Por eso no he articulado mi
exposicion siguiendo épocas sucesivas de la infancia, sino que he sintetizado lo que en
diferentes nifios adquiere vigencia ora mas temprano, ora mas tarde. Pero estoy conven-
cido de que ningun nifio -al menos ninguno con plenas dotes de sensibilidad o intelecto-

puede dejar de ocuparse de los problemas sexuales en los afios anteriores a la pubertad.

No atribuyo gran valor a la objecién de que los neuréticos serian una clase parti-
cular de seres humanos sefialados por una disposicién degenerativa, y que por ello no se
podria extraer de su vida infantil conclusiones respecto de la infancia de otros. Los neu-
roticos son seres humanos como los demas, no hay una frontera tajante entre ellos y los
normales, y no siempre es facil distinguirlos en su infancia de quienes luego seran sa-
nos. Es uno de los mas valiosos resultados de nuestras indagaciones psicoanaliticas que
sus neurosis no tienen un contenido psiquico particular, propio y exclusivo de ellos, sino
que, como lo ha expresado C. G. Jung, enferman a raiz de los mismos complejos con
que luchamos nosotros, los sanos. La diferencia solo reside en que los sanos saben do-
minar esos complejos sin sufrir perjuicios grandes, registrables en la practica, mientras
que los neuroticos consiguen sofocarlos, pero al precio de unas costosas formaciones
sustitutivas; vale decir que fracasan en la practica. En la infancia, desde luego, neuroti-
cos y normales estan mucho mas proximos entre si que mas adelante en su vida, de mo-

do que yo no puedo considerar un error de metodo el utilizar las comunicaciones de
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neuroticos acerca de su infancia en unos razonamientos por analogia sobre la vida infan-
til normal. Pero como los que después seran neuréticos traen hartas veces en su consti-
tucién una pulsion sexual particularmente intensa y una inclinacion a su madurez tem-
prana, a su prematura exteriorizacion, nos posibilitaran discernir muchas cosas en el
quehacer sexual infantil de una manera més flagrante y nitida que lo que nuestra capaci-
dad de observacion, ya embotada de suyo, nos permitiria ver en otros nifios. Por lo de-
mas, el real valor de estas comunicaciones provenientes de neur6ticos adultos solo se
apreciara si uno, siguiendo el ejemplo de Havelock Ellis, se toma el trabajo de recopilar

también los recuerdos infantiles de adultos sanos.

Debido a circunstancias externas e internas poco propicias, las comunicaciones
que siguen se refieren predominantemente al desarrollo sexual de uno de los sexos, a
saber, el masculino. Ahora bien, el valor de una recopilacién como la que intento aqui
no necesita ser sélo descriptivo. La noticia acerca de las teorias sexuales de los nifios,
tal como ellas se configuran en el pensar infantil, puede resultar interesante en diversos
contextos; también -cosa sorprendente- para entender los mitos y cuentos tradicionales.
Y resulta indispensable para la concepcion de las neurosis mismas, en las cuales estas
teorias infantiles conservan vigencia y cobran un influjo que llega a comandar la confi-

guracion de los sintomas.

Si pudiéramos considerar con 0jos nuevos las cosas de esta Tierra, renunciando a
nuestra corporeidad, como unos seres dotados s6lo de pensamiento que provinieran de
otros planetas, acaso nada llamaria mas nuestra atencion que la existencia de dos sexos
entre los hombres, que, tan semejantes como son en todo lo demas, marcan sin embargo
su diferencia con los mas notorios indicios. Ahora bien, no parece que también los nifios
escojan este hecho basico como punto de partida para sus investigaciones sobre proble-
mas sexuales. Puesto que tienen noticia de padre y madre hasta donde llega su recuerdo,
toman su presencia como una realidad ya no susceptible de ulterior indagacion, y de
igual modo se comporta el varoncito hacia una hermanita de quien lo separe la escasa
diferencia de uno o dos afios de edad. El esfuerzo de saber de los nifios en modo alguno

despierta aqui de una manera espontanea, por ejemplo, a consecuencia de una necesidad
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innata de averiguar las causas, sino bajo el aguijon de las pulsiones egoistas que los go-
biernan: cuando -acaso cumplido el segundo afio de vida- los afecta la llegada de un
nuevo hermanito. Aquellos nifios que no han recibido un huésped asi en su propia casa
pueden empero ponerse en tal situacion por las observaciones que hagan en otros hoga-
res. El retiro de asistencia por los padres, experimentado o temido con razon, la vislum-
bre de que se estard obligado a compartir para siempre todo bien con el recién llegado,
tienen por efecto despertar la vida de sentimientos del nifio y aguzar su capacidad de
pensar. EI nifio mayor exterioriza una sincera hostilidad hacia los competidores; esta se
abre paso en sus juicios inamistosos sobre ellos, en desearles «que la ciglefia se los lle-
ve de vuelta y cosas de parecido tenor; y en ocasiones hasta les hace cometer pequefios
atentados en perjuicio del que yace inerme en la cuna. Por regla general, una mayor
diferencia de edad debilita la expresion de esa hostilidad primaria; de igual modo, en
afios mas tardios, y si faltan hermanitos, puede prevalecer el deseo de tener un compa-
fierito de juegos, tal como el nifio ha podido observarlo en otros hogares.

Entonces, bajo la incitacién de esos sentimientos e inquietudes, el nifio pasa a
ocuparse del primer, grandioso problema de la vida, y se pregunta «;de donde vienen
los hijos?»; claro que al comienzo la pregunta reza: «;De donde ha venido este hijo mo-
lesto?». Uno cree percibir el eco de este primer interrogante en muchisimos enigmas del
mito y de la saga; la pregunta misma, como todo investigar, es un producto del apremio
de la vida, como si al pensar se le planteara la tarea de prevenir la recurrencia de un
suceso tan temido. Supongamos, no obstante, que el pensar del nifio se emancipe pronto
de su incitacion y prosiga su trabajo como una pulsion autonoma de investigar. Si el
nifio no esta ya demasiado amedrentado, tarde o temprano emprendera el camino mas
préximo y demandara una respuesta a sus padres o a las personas encargadas de su
crianza, que para él significan la fuente del saber. Pero ese camino fracasa. Recibe una
respuesta evasiva, 0 una reprimenda por su apetito de saber, o lo despachan con alguna
informacién de cufio mitoldgico que en los paises de lengua alemana es: «La cigliefia
trae a los hijos, y los saca del agua». Los nifios descontentos con esta solucion, y que le
oponen enérgica duda, son muchos mas -tengo razones para suponerlo- de lo que sospe-

chan sus padres, sélo que no siempre lo confesaran con franqueza. Sé de un varoncito
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de tres afos que tras recibir ese esclarecimiento fue echado de menos, para desespera-
cion de su nifiera, y lo encontraron a la orilla del gran estanque del castillo adonde habia
ido en su ansia de ver a los nifios en el agua; conozco de otro que no pudo consentir a su
incredulidad sino el timido enunciado de que él lo sabia mejor: no es la ciglefia la que
trae a los hijos, sino... la garza. De muchas comunicaciones paréceme desprenderse que
los nifios rehdsan creencia a la teoria de la cigliefia; a partir de este primer engafio y
rechazo alimentan desconfianza hacia los adultos, adquieren la vislumbre de algo prohi-
bido que los «grandes» desean mantenerles en reserva y por eso rodean de secreto sus
ulteriores investigaciones. Pero asi han vivenciado también la primera ocasion de un
«conflicto psiquico», pues unas opiniones por las que sienten una predileccion pulsio-
nal, pero no son «correctas» para los grandes, entran en oposicion con otras sustentadas
por la autoridad de los grandes pero que a ellos mismos no les resultan gratas. Desde
este conflicto psiquico puede desenvolverse pronto una «escision psiquica»; una de las
opiniones, la que conlleva el ser «bueno», pero también la suspension del reflexionar,
deviene la dominante, consciente; la otra, para la cual el trabajo de investigacion ha
aportado entretanto nuevas pruebas que no deben tener vigencia, deviene sofocada, «in-

consciente». Queda de esta manera constituido el complejo nuclear de la neurosis.

Hace poco, por el analisis de un varoncito de cinco afios, que su padre emprendid
con él y luego me entrego para su publicacién, obtuve la prueba irrefutable de una inte-
leccion sobre cuyo rastro hacia ya tiempo que me habia puesto el psicoanalisis de adul-
tos. Ahora sé que la alteracion de la madre durante el embarazo no escapa a los pene-
trantes ojos del nifio, y él es bien capaz de establecer algun tiempo después el nexo co-
rrecto entre el engrosamiento del vientre materno y la aparicién del hijo. En el caso
mencionado, el varoncito tenia tres afios y medio cuando naci6é su hermana, y cuatro
afios y tres cuartos cuando por unas alusiones inequivocas dejo traslucir su mejor saber.
Ahora bien, ese temprano discernimiento se mantendra siempre en secreto, y luego sera
reprimido y olvidado en conexién con los ulteriores destinos de la investigacion sexual

infantil.
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Por tanto, la «fabula de la cigliefia» no se cuenta entre las teorias sexuales infanti-
les; es, al contrario, la observacién de los animales, tan poco dados a esconder su vida
sexual y de quienes el nifio se siente tan afin, la que refuerza su incredulidad. Con el
discernimiento de que el hijo crece en el vientre de la madre, adquirido por el nifio de
una manera autébnoma, estaria sobre el camino correcto para solucionar el primer pro-
blema en que prueba su capacidad de pensar. Pero en ulteriores pasos es inhibido por
una ignorancia que no se deja sustituir, y por falsas teorias que el estado de su propia

sexualidad le impone.

Estas falsas teorias sexuales que ahora elucidaré poseen, todas, un curiosisimo ca-
racter. Aunque grotescamente falsas, cada una de ellas contiene un fragmento de la ver-
dad, y son anélogas en este aspecto a las soluciones tildadas de «geniales» que los adul-
tos intentan para los problemas del universo cuya dificultad supera el intelecto hu-
mano. Lo que hay en esas teorias de correcto y acertado le explica por su proveniencia
de los componentes de la pulsion sexual, ya en movimiento dentro del organismo infan-
til. En efecto, tales supuestos no han nacido del albedrio psiquico ni de unas impresio-
nes casuales, sino de las objetivas necesidades de la constitucion psicosexual; por
eso podemos hablar de teorias sexuales tipicas en los nifios, y por eso hallamos las

mismas opiniones erréneas en todos los nifios cuya vida sexual nos resulta accesible.

La primera de estas teorias se anuda al descuido de las diferencias entre los sexos,
gue al comienzo de estas consideraciones destacamos como caracteristico del nifio. Ella
consiste en atribuir a todos los seres humanos, aun a las mujeres, un pene, como el que
el varoncito conoce en su cuerpo propio. Justamente en aquella constitucién sexual que
nos vemos precisados a reconocer como «normal», el pene es ya en la infancia la zona
erdgena rectora, el principal objeto sexual autoerético, y es légico que la alta estima de
que goza se refleje en la incapacidad para representarse sin ese esencial ingrediente a
una personalidad parecida al yo. Si el varoncito llega a ver los genitales de una hermani-
ta, sus manifestaciones evidencian que su prejuicio ya ha adquirido fuerza bastante para
doblegar a la percepcion; no comprueba la falta del miembro, sino que regularmente

dice, a modo de consuelo y conciliacion: «Ella tiene ... pero todavia es chiquito; claro
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es que cuando ella sea mas grande le crecera». La representacion de la mujer con pene
retorna aun mas tarde en el sofiar del adulto: en estado de excitacion sexual nocturna
derriba a una mujer, la desnuda y se dispone al coito, pero de pronto la vision del
miembro plenamente formado en lugar de los genitales femeninos interrumpe el suefio y
la excitacion. Los numerosos hermafroditas de la Antiguedad clésica son fiel reflejo de
esta representacion infantil antafio universal; se puede observar que ella no ofende a la
mayoria de los hombres normales, mientras que las formaciones hermafroditas de los

genitales realmente admitidas por la naturaleza casi siempre excitan el maximo horror.

Si esta representacion de la mujer con pene se ha «fijado» en el nifio, si ella resiste
todos los influjos de la vida posterior y vuelve incapaz al varén de renunciar al pene en
su objeto sexual, entonces el individuo, aun siendo normal su vida sexual en los demas
aspectos, se vera precisado a convertirse en un homosexual, a buscar sus objetos sexua-
les entre hombres que por otros caracteres somaticos y animicos recuerden a la mujer.
La mujer verdadera, como mas tarde la ha discernido, permanece imposible para él co-
mo objeto sexual pues carece del encanto {Reiz} sexual esencial, y aun, en conexion
con otra impresion de la vida infantil, acaso sienta horror hacia ella. El nifio gobernado
en lo principal por la excitacion del pene ha solido procurarse placer estimulandolo con
la mano; sus padres o las personas encargadas de su guarda lo han pillado, y lo aterrori-
zaron con la amenaza de que le seria cortado el miembro. El efecto de esta «xamenaza de
castracién» es, en su tipico nexo con la estima que se tiene por esta parte del cuerpo,
superlativa y extraordinariamente profundo y duradero. Sagas y mitos dan testimonio
del tumulto en la vida de los sentimientos infantiles, del espanto que se anuda al com-
plejo de castracion, que incluso mas tarde es recordado por la conciencia con la corres-
pondiente revuelta. Los genitales de la mujer, percibidos luego y concebidos como mu-
tilados, recuerdan aquella amenaza y por eso despiertan en el homosexual horror en vez
de placer. Y en esa reaccion ya no puede modificarse nada si el homosexual aprende de
la ciencia que no anda tan errado el supuesto infantil de que también la mujer posee un
pene. La anatomia ha discernido en el clitoris, dentro de la vulva femenina, un 6rgano
homologo al pene, y la fisiologia de los procesos sexuales ha podido agregar que ese

pene pequefio, y que ya no crecerd, se comporta de hecho en la infancia de la mujer co-
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mo un pene genuino Yy cabal, se convierte en la sede de unas excitaciones movidas al
tocarlo, su estimulabilidad presta al quehacer sexual de la nifia un caracter masculino, y
hace falta una oleada represiva en la pubertad para que, por remocién de esta sexualidad
masculina, surja la mujer. Ensefia también la ciencia que muchas mujeres tienen menos-
cabada su funcion sexual porque esa excitabilidad del clitoris persiste tenazmente, lo
cual las vuelve anestésicas en el coito, o porque la represion ha sido hipertrofica, de
suerte que su efecto es cancelado en parte por una formacion sustitutiva histérica; nada

de esto refuta la teoria sexual infantil de que la mujer, como el hombre, posee un pene.

En la nifia pequefia se puede observar facilmente que comparte por entero aquella
estimacion de su hermano. Desarrolla un gran interés por esa parte del cuerpo en el va-
ron, interés que pronto pasa a estar comandado por la envidia. Se siente perjudicada,
hace intentos de orinar en la postura posibilitada al varon por la posesion del pene gran-
de, y cuando exterioriza el deseo: «Preferiria ser un muchacho», nosotros sabemos cual

es la falta que ese deseo esta destinado a remediar.

Si el nifio pudiera seguir las indicaciones que parten de la excitacion del pene se
aproximaria un trecho a la solucion de su problema. Que el nifio crezca en el vientre de
la madre no es, evidentemente, explicacion suficiente. ;Como llega ahi adentro? ;Qué
es lo que da el primer empuje a su desarrollo? Es probable que el padre tenga algo que
ver; en efecto, él mismo declara que el nifio es su hijo también. Por otro lado, el pene ha
tenido sin ninguna duda su participacion en estos procesos que no se alcanzan a colegir,
pues lo atestigua con su coexcitacion a raiz de todo ese trabajo de pensamiento. Con esa
excitacion se conectan unas impulsiones que el nifio no se sabe interpretar, unos impul-
SOS oscuros a un obrar violento, a penetrar, despedazar, abrir en alguna parte un agujero.
Pero cuando el nifio parece estar asi en el mejor camino para postular la existencia de la
vagina y atribuir al pene del padre esa penetracion en la madre como aquel acto por el
cual se engendra el hijo en el vientre materno, en ese punto la investigacion se inte-
rrumpe, desconcertada, pues la obstaculiza la teoria de que la madre posee pene como
un varon, y la existencia de la cavidad que acoge al pene permanece ignorada para el

nifio. Con facilidad se admitira que el caracter infructuoso de ese empefio del pensa-
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miento contribuye luego a su desestimacion y olvido. Ahora bien, este cavilar y dudar
se volverd arquetipico para todo trabajo posterior del pensar en torno de problemas, y el

primer fracaso ejercera por siempre un efecto paralizante.

Su ignorancia de la vagina posibilita al nifio convencerse también de la segunda
de sus teorias sexuales. Si el hijo crece en el vientre de la madre y es sacado de ahi, ello
ocurrira por la unica via posible: la abertura del intestino. Es preciso que el hijo sea eva-
cuado como un excremento, tina deposicion. Si afios mas tarde este problema es asunto
de meditacion solitaria o de conversacion entre dos nifios, tal vez sobrevenga el expe-
diente de que el hijo sale por el ombligo que se abre, 0 que cortan el vientre para sacar-
lo, como sucede con el lobo en el cuento «Caperucita Roja». Estas teorias se enuncian
de manera expresa y luego se las recuerda también conscientemente; ya no contienen
nada chocante. En efecto, los mismos nifios han olvidado por completo que en afios an-
teriores creyeron en otra teoria del nacimiento, que ahora tropieza con el obstaculo de la
represion, sobrevenida entre tanto, de los componentes sexuales anales. En aquella épo-
ca la deposicion de las heces era algo de lo que se podia hablar sin horror en el cuarto de
los nifios; el nifio todavia no estaba tan lejos de sus inclinaciones coprofilas constitucio-
nales; no era ninguna degradacion haber venido al mundo como un montén de caca, ain
no execrado por el asco. La teoria de la cloaca, valida para tantos animales, era la mas

natural y la Unica que podia imponérsele al nifio como probable.

Entonces no era sino consecuente gue el nifio no concediera a la mujer el doloroso
privilegio de parir. Si los hijos nacian por el ano, el varon podia parir igual que la mujer.
Asi, el muchacho podia fantasear que él mismo concebia hijos, sin que por eso pudieran
imputérsele inclinaciones femeninas. De ese modo, no hacia mas que activar su erotis-

mo anal todavia vivaz.

Si en afos posteriores de la infancia la teoria de la cloaca, relativa al nacimiento,
se conserva en la conciencia -lo cual en ocasiones sucede-, ella conlleva una solucion,
gue no es mas la originaria, para la pregunta por la génesis de los hijos. Ocurre, pues,

como en los cuentos tradicionales: uno come algo determinado y entonces concibe un
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hijo. Los enfermos mentales reaniman después esta teoria infantil sobre el nacimiento.
La maniética, por ejemplo, conduce al médico que la visita hasta un montoncito de caca
que ha depuesto en un angulo de su celda, y le dice riendo: «Es el hijo que he parido

hoy».

La tercera de las teorias sexuales tipicas se ofrece a los nifios cuando, por alguno
de los azares hogarefios, son testigos del comercio sexual entre sus padres, acerca del
cual, en ese caso, pueden recibir s6lo unas percepciones harto incompletas. Pero cual-
quiera que sea la pieza de ese comercio que entonces observen, la posicion reciproca de
las dos personas, los ruidos que hacen o ciertas circunstancias secundarias, siempre lle-
gan a lo que podriamos Ilamar la misma concepcion sadica del coito: ven en él algo que
la parte mas fuerte le hace a la mas débil con violencia, y lo comparan, sobre todo los
varoncitos, con una rifia como las que conocen del trato entre nifios, y que por cierto no
dejan de ir contaminadas por una excitacion sexual. No he podido comprobar que los
nifios discernieran en este hecho entre sus padres, por ellos observado, la pieza qu. les
faltaba para solucionar el problema de los hijos; a menudo parecié como si ese nexo
fuera desconocido por los nifios justamente por su interpretacion del acto de amor como
violencia. Pero esta concepcidn impresiona, a su vez, como un retorno de aquel oscuro
impulso al quehacer cruel que se anudd a la excitacion del pene a raiz de la primera re-
flexion acerca del enigma de la procedencia de los hijos. Tampoco cabe desconocer la
posibilidad de que ese temprano impulso sadico, que estuvo a punto de dejar colegir el
coito, emergiera bajo el influjo de unos oscurisimos recuerdos del comercio entre los
padres, recuerdos para los cuales el nifio habia recogido el material, sin valorizarlo en-

tonces, cuando en sus primeros afios de vida compartia el dormitorio con aquellos.

La teoria sadica del coito, que aislada despista donde podria haber aportado una
corroboracion, es también ella la expresion de uno de los componentes sexuales innatos,
impresos con mayor o menor intensidad segun los nifios, y por eso mismo lleva razén
en un cierto tramo, colige en parte la esencia del acto sexual y la «lucha entre los se-
xos», que lo precede. No es raro que el nifio pueda refirmar esta concepcion suya me-

diante unas percepciones accidentales que €l aprehende en parte de manera correcta, en
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parte otra vez falsamente, y aun en sentido opuesto. En muchos matrimonios es comdn
que la esposa se revuelva de hecho contra el abrazo conyugal, que no le aporta placer
alguno v le trae el peligro de un nuevo embarazo, y asi es posible- que la madre depare
al nifio a quien considera dormido -0 que se hace el dormido- una impresion que sélo
podria interpretarse como una defensa contra una accion violenta. Otras veces, aun, el
matrimonio entero brinda al atento nifio el espectaculo de una querella continua, que se
expresa en palabras airadas y ademanes inamistosos, y entonces a él no podra asombrar-
le que esa querella persista también de noche y se zanje con los mismos métodos que el
nifio estd acostumbrado a emplear en su trato con sus hermanitos o sus compafieros de

juego.

Y como confirmatorias de su concepcion ve el nifio unas huellas de sangre que
eventualmente descubre en la cama o la ropa interior de la madre. Son para él pruebas
de que a la noche se ha vuelto a producir una embestida asi del padre sobre la madre,
mientras que nosotros interpretariamos la misma huella de sangre fresca mas bien como
indicio de una pausa en el comercio sexual. Muchos casos de «horror a la sangre» en los
neurdticos, de otro modo inexplicados, hallan su esclarecimiento dentro de este nexo.
Otra vez, el error del nifio recubre una particula de verdad; bajo ciertas circunstancias,
consabidas, los rastros de sangre se aprecian ciertamente como signo de que se ha ini-

ciado un comercio sexual.

En conexidn mas laxa con el problema de saber de donde vienen los hijos, el nifio
se ocupa en averiguar la esencia y el contenido de lo que llaman «estar casado», y res-
ponde a esa cuestion de diversos modos, segin sea la conjuncién entre percepciones
casuales hechas en los padres y sus propias pulsiones todavia tefiidas de placer. Lo Uni-
co comun a tales respuestas parece ser prometerse del estar casado una satisfaccion pla-
centera y la remocion de la verglienza. La concepcion mas frecuente que yo he hallado
reza: «orinar cada uno en presencia del otro»; una variante que suena como si simboli-
camente quisiera expresar un plus de saber: «el marido orina en la bacinilla de la espo-
sa». Otras veces el sentido de estar casados se sitGa en lo siguiente: «mostrarse recipro-

camente la cola» (sin avergonzarse). En un caso en que la educacion habia conseguido
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posponer la averiguacion de lo sexual por un lapso particularmente largo, la nifia de
catorce afios, ya menstruante, por incitacion de sus lecturas dio en la idea de que estar
casado consistia en una «mezcla de la sangre», y como su propia hermana adn no tenia
el periodo, la concupiscente ensayd un atentado en una visitante que, segun le habia

confesado, empezaba a menstruar, a fin de constrefiirla a esa «mezcla de sangres».

Las opiniones infantiles sobre la naturaleza del matrimonio, no rara vez conserva-
das por el recuerdo consciente, poseen un gran valor significativo para la sintomatologia
de una neurosis luego contraida. Primero se procuran expresion en los juegos infantiles
en gue se hace con otro lo que constituye el estar casado, y en algin momento posterior
el deseo de estarlo puede escoger la forma de expresion infantil para aflorar en una fo-

bia al comienzo irreconocible, 0 en un sintoma correspondiente.

Serian estas las mas importantes entre las teorias sexuales tipicas producidas es-
pontaneamente en los primeros afios de la infancia, solo bajo el influjo de los compo-
nentes pulsionales sexuales. Sé que no he obtenido un material completo ni he estable-
cido un nexo sin lagunas con el resto de la vida infantil. Aqui sélo puedo hacer unos
agregados dispersos que todo especialista habria echado de menos. Asi, por ejemplo, la
significativa teoria de que se recibe un hijo a través de un beso, que deja traslucir desde
luego el predominio de la zona er6gena bucal. De acuerdo con mi experiencia, esta teo-
ria es exclusivamente femenina y muchas veces produce efecto patégeno en muchachas
cuya investigacion sexual experimentd las méas poderosas inhibiciones en la infancia.
Una de mis pacientes habia llegado por una percepcion casual a la teoria de la «couva-
de», que, como se sabe, es costumbre general en muchos pueblos y probablemente lleva
el proposito de contradecir la duda en la paternidad, que nunca se puede eliminar por
completo. Un tio un poco raro habia permanecido en casa tras el nacimiento de su pro-
pio hijo y recibia a las visitas con ropa de cama; asi, ella hizo la inferencia de que en un

nacimiento tomaban parte los dos padres y tenian que meterse ambos en cama.

Hacia el décimo o undécimo afio sobreviene la comunicaciéon de las cosas sexua-

les a los nifios. Un nifio criado en condiciones sociales mas desinhibidas, o que haya
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encontrado una oportunidad mas feliz para observar, comunica a otros lo que sabe por-
que ello le permite sentirse maduro y superior. Lo que los nifios averiguan de ese modo
es casi siempre lo correcto, vale decir, se les revela la existencia de la vagina y su desti-
nacion, pero en lo demas estos esclarecimientos que ellos se proporcionan unos a otros
no rara vez van mezclados con falsedades, inficionados por relictos de las teorias sexua-
les infantiles mas antiguas. Casi nunca son completos ni suficientes para la solucion del
viejo problema. Asi como antes la ignorancia de la vagina, ahora la del semen estorba la
inteleccion de los nexos. El nifio no puede colegir que del miembro sexual masculino se
evacue otra sustancia que la orina, y en ocasiones una «doncella inocente» se muestra
todavia indignada la noche de bodas por el hecho de que el marido le haya «orinado
adentro». Ahora bien, a estas comunicaciones sobrevenidas en los afios de la pubertad
sigue un nuevo impetu subvirtiente de la investigacidn sexual infantil; pero las teorias
que los nifios crean entonces ya no presentan el sello tipico y originario que era caracte-
ristico de las teorias primarias de la infancia temprana, en un tiempo en que los compo-
nentes sexuales infantiles podian imponer, de una manera desinhibida y sin mudanza, su
expresion en teorias. Esos posteriores empefios del pensamiento para solucionar el
enigma sexual no me han parecido dignos de recopilarse, y ademas son muy escasos los
titulos que pueden reclamar en materia de significacion patégena. Su diversidad depen-
de en primera linea, desde luego, de la naturaleza del esclarecimiento recibido; su signi-
ficatividad reside mas bien en que vuelven a despertar las huellas, devenidas incons-
cientes, de aquel primer periodo del interés sexual, de suerte que no rara vez se anuda a
ellos un quehacer sexual masturbatorio y algun desasimiento afectivo respecto de los
padres. De ahi el juicio anatematizador de los educadores, para quienes semejante escla-

recimiento en esos afios «corrompe» a los nifos.

Unos pocos ejemplos bastaran para mostrar qué elementos suelen filtrarse en estas
postreras cavilaciones de los nifios sobre la vida sexual. Una muchacha ha escuchado
decir a sus comparieras de colegio que el marido da un huevo a la esposa, que esta em-
polla en su vientre. Un varoncito que también ha escuchado hablar del huevo identifica
ese «huevox» con el testiculo, que vulgarmente recibe idéntico nombre, y se quiebra la

cabeza pensando como el contenido de los testiculos puede renovarse de continuo. Los
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esclarecimientos rara vez alcanzan para prevenir incertidumbres esenciales acerca de los
procesos genésicos. Asi es como las muchachas pueden dar en la expectativa de que el
comercio sexual acontece de una vez para siempre, pero dura largo tiempo, veinticuatro
horas, y de esa Unica vez provienen en serie todos los hijos. Uno creeria que determina-
do nifio adquirié la noticia sobre los procesos reproductores en ciertos insectos; pero
esta conjetura no se corrobora, la teoria aparece como una creacion auténoma. Otras
nifias descuidan el periodo de embarazo, la vida en el vientre materno, y suponen que el
nifio es dado a luz inmediatamente tras la noche del primer comercio. Marcel Prévost ha
elaborado en una placentera historia, en sus Lettres de femmes este error de las virge-
nes. Dificil de agotar, y acaso interesante, en general, es el tema de esta investigacion
sexual tardia de los nifios o de adolescentes retenidos en el estadio infantil; pero es
ajeno a mi interés, y solo debo poner de relieve todavia que en ella los nifios producen
muchas cosas desacertadas, destinadas a contradecir un discernimiento mas antiguo,

mejor, pero reprimido y devenido inconsciente.

Tiene su valor, asimismo, la manera en que los nifios se conducen hacia las comu-
nicaciones que les llegan. En muchos, la represion de lo sexual se ha propagado hasta el
punto de que no quieren escuchar nada, y estos consiguen también permanecer ignoran-
tes hasta edad tardia; ignorantes en apariencia, al menos, hasta que en el psicoanalisis de
los neuroticos sale a la luz el saber proveniente de la primera infancia. Conozco también
dos muchachos de entre diez y trece afios que prestaron oidos, si, al esclarecimiento
sexual, pero dieron a su informante esta respuesta desautorizadora: «Es posible que tu
padre y otra gente hagan eso, pero de mi padre yo sé de cierto que jamas lo haria». Por
diverso que sea este comportamiento posterior de los nifios hacia la satisfaccion del ape-
tito de saber sexual, respecto de su primera infancia tenemos derecho a suponer una
conducta enteramente uniforme y a creer que en ese tiempo se afanaron con el méaximo

celo por averiguar qué hacian juntos los padres, y de donde, pues, salen los hijos.

(Freud, 2006, pp. 1262-1272)
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Anexo 7: Antonio Machado,

Lee este poema de Antonio Machado (Machado, 1991), trata de comprender
fundamentalmente lo que quieren decir los dos ultimos versos y relacionalo con la filo-
sofia que hemos visto en Kant, en la Biblia y en Freud.

La primavera besaba

suavemente la arboleda,

y el verde nuevo brotaba

como una verde humareda.

Las nubes iban pasando

sobre el campo juvenil...

Yo vi en las hojas temblando

las frescas lluvias de abril.

Bajo ese almendro florido,

todo cargado de flor

—recordé—, yo he maldecido

mi juventud sin amor.

Hoy, en mitad de la vida,

me he parado a meditar...

jJuventud nunca vivida

quién te volviera a sofiar!

(Machado, 1991, pp. 143 y 144)

Anexo 8: Ana Maria Matute, Cuentos.
BERNARDINO
Un nifio mimado
Siempre oimos decir en casa, al abuelo y a todas las personas mayores, que Ber-
nardino era un nifio mimado.
Bernardino vivia con sus hermanas mayores, Engracia, Felicidad y Herminia, en
«Los Lupulos», una casa grande, rodeada de tierras de labranza y de un hermoso jardin,

con arboles viejos agrupados formando un diminuto bosque, en la parte lindante con el
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rio. La finca se hallaba en las afueras del pueblo y, como nuestra casa, cerca de los
grandes bosques comunales.

Alguna vez, el abuelo nos llevaba a «Los Lupulos», en la pequefa tartana, v,
aunque el camino era bonito por la carretera antigua, entre castafios y alamos, bordean-
do el rio, las tardes en aquella casa no nos atraian. Las hermanas de Bernardino eran
unas mujeres altas, fuertes y muy morenas. Vestian a la moda antigua —habiamos visto
mujeres vestidas como ellas en el album de fotografias del abuelo— y se peinaban con
mofios levantados, como roscas de azucar, en lo alto de la cabeza. Nos parecia extrafio
que un nifio de nuestra edad tuviera hermanas que parecian tias, por lo menos. El abuelo
nos dijo:

—Es que la madre de Bernardino no es la misma madre de sus hermanas. El na-
ci6 del segundo matrimonio de su padre, muchos afos despues.

Esto nos arm6 aln mas confusién. Bernardino, para nosotros, seguia siendo un
ser extrafo, distinto. Las tardes que nos llevaban a «Los Lupulos» nos vestian incomo-
damente, casi como en la ciudad, y debiamos jugar a juegos necios y pesados, que no
nos divertian en absoluto. Se nos prohibia bajar al rio, descalzarnos y subir a los arbo-
les. Todo esto parecia tener una sola explicacion para nosotros:

—Bernardino es un nifio mimado —nos deciamos. Y no comentdbamos nada
mas.

Bernardino era muy delgado, con la cabeza redonda y rubia. Iba peinado con un
flequillo ralo, sobre sus ojos de color pardo, fijos y huecos, como si fueran de cristal. A
pesar de vivir en el campo, estaba palido, y también vestia de un modo un tanto insélito.
Era muy callado, y casi siempre tenia un aire entre asombrado y receloso, que resultaba
molesto. Acababamos jugando por nuestra cuenta y prescindiendo de él, a pesar de
comprender que eso era bastante incorrecto. Si alguna vez nos lo reprocho el abuelo, mi
hermano mayor decia:

—Ese chico mimado... No se puede contar con él.

Verdaderamente no creo que entonces supiéramos bien lo que queria decir estar
mimado. En todo caso, no nos atraia, pensando en la vida que llevaba Bernardino. Ja-
mas salia de «Los Lupulos» como no fuera acompariado por sus hermanas. Acudia a la

misa 0 paseaba con ellas por el campo, siempre muy seriecito y apacible.
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Los chicos del pueblo

Los chicos del pueblo y los de las minas lo tenian atravesado. Un dia, Mariano
Alborada, el hijo de un capataz, que pescaba con nosotros en el rio a las horas de la sies-
ta, nos dijo:

—A ese Bernardino le vamos a armar una.

—¢Queé cosa? —dijo mi hermano, que era el que mejor entendia el lenguaje de
los chicos del pueblo.

—Ya veremos —dijo Mariano, sonriendo despacito—. Algo bueno se nos pre-
sentara un dia, digo yo. Se la vamos a armar. Estan ya en eso Lucas Amador, Gracianin
y el Buque... ¢ Queréis vosotros?

Mi hermano se puso colorado hasta las orejas:

—No sé —dijo—. {Qué va a ser?

—Lo que se presente —contesté Mariano, mientras sacudia el agua de sus al-
pargatas, golpeandolas contra la roca—. Se presentard, ya veréis.

Si: se presentd. Claro que a nosotros nos cogié desprevenidos, y la verdad es que
fuimos bastante cobardes cuando Ilegé la ocasidén. Nosotros no odiamos a Bernardino,
pero no queriamos perder la amistad con los de la aldea, entre otras cosas porque hubie-
ran hecho llegar a oidos del abuelo andanzas que no desedbamos que conociera. Por otra
parte, las escapadas con los de la aldea eran una de las cosas mas atractivas de la vida en

las montanas

Un perro querido

Bernardino tenia un perro que se llamaba «Chu». El perro debia de querer mu-
cho a Bernardino, porque siempre le seguia saltando y moviendo su rabito blanco. El
nombre de «Chu» venia probablemente de Chucho, pues el abuelo decia que era un pe-
rro sin raza y que maldita la gracia que tenia. Sin embargo, nosotros le encontrabamos
mil, por lo inteligente y simpatico que era. Seguia nuestros juegos con mucho tacto y se
hacia querer en seguida.

—Ese Bernardino es un pez —decia mi hermano—. No le da a «Chux» ni una

palmada en la cabeza. jNo sé como «Chux le quiere tanto! Ojala que «Chux» fuera mio...
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A «Chu» le adordbamos todos, y confieso que alguna vez, con muy mala inten-
cion, al salir de «Los Lupulos» intentamos atraerlo con pedazos de pastel o terrones de
azUcar, para ver si se venia con nosotros. Pero no: en el ultimo momento «Chu» nos
dejaba con un palmo de narices, y se volvia saltando hacia su inexpresivo amito, que le
esperaba quieto, mirdndonos con sus redondos ojos de vidrio amarillo.

—Ese pavo... —decia mi hermano pequefio—. Vaya un pavo ese...

Y, la verdad, a qué negarlo, nos roia la envidia.

Una tarde en que mi abuelo nos llevé a «Los Lupulos» encontramos a Bernar-
dino raramente inquieto.

—No encuentro a «Chu» —nos dijo—. Se ha perdido, o alguien me lo ha quita-
do. En toda la mafiana y en toda la tarde que no lo encuentro...

—¢ Lo saben tus hermanas? —Ile preguntamos.

—No —dijo Bernardino—. No quiero que se enteren...

Al decir esto ultimo se puso algo colorado. Mi hermano parecié sentirlo mucho
mas que él.

—Vamos a buscarlo —le dijo—. Vente con nosotros, y ya veras coémo lo encon-
traremos.

—¢A dénde? —dijo Bernardino—. Ya he recorrido toda la finca...

—Pues afuera —contesté mi hermano—. Vente por el otro lado del muro y baja-
remos al rio... Luego, podemos ir hacia el bosque... en fin, buscarlo. jEn alguna parte
estard!

Bernardino dudé un momento. Le estaba terminantemente prohibido atravesar el
muro que cercaba «Los Lupulos», y nunca lo hacia. Sin embargo, movi6 afirmativa-
mente la cabeza.

Nos escapamos por el lado de la chopera, donde el muro era méas bajo. A Ber-
nardino le costé saltarlo, y tuvimos que ayudarle, lo que me parecié que le humillaba un
poco, porque era muy orgulloso.

Recorrimos el borde del terraplén y luego bajamos al rio. Todo el rato ibamos
Ilamando a «Chu», y Bernardino nos seguia, silbando de cuando en cuando. Pero no lo

encontramos.
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El encuentro en el bosque

Ibamos ya a regresar, desolados y silenciosos, cuando nos llamé una voz, desde
el caminillo del bosque:

—iEh, tropal...

Levantamos la cabeza y vimos a Mariano Alborada. Detras de él estaban Buque
y Gracianin. Todos llevaban juncos en la mano y sonreian de aquel modo suyo, tan es-
pecial. Ellos sélo sonreian cuando pensaban algo malo.

Mi hermano dijo:

—¢Habéis visto a «Chu»?

Mariano asintio con la cabeza:

—Si, lo hemos visto. ¢Queréis venir?

Bernardino avanzo, esta vez delante de nosotros. Era extrafio: de pronto parecia
haber perdido su timidez.

—¢Dénde estd «Chu»? —dijo. Su voz sond clara y firme.

Mariano y los otros echaron a correr, con un trotecillo menudo, por el camino.
Nosotros les seguimos, también corriendo. Primero que ninguno iba Bernardino.

Efectivamente: ellos tenian a «Chux». Ya a la entrada del bosque vimos el humo
de una fogata, y el corazén nos empez6 a latir muy fuerte.

Habian atado a «Chu» por las patas traseras y le habian arrollado una cuerda al
cuello, con un nudo corredizo. Un escalofrio nos recorrid: ya sabiamos lo que hacian los
de la aldea con los perros sarnosos y vagabundos. Bernardino se paré en seco, y «Chu»
empez06 a aullar tristemente. Pero sus aullidos no llegaban a «Los Lupulos». Habian
elegido un buen lugar.

—ANi tienes a «Chux», Bernardino —dijo Mariano—. Le vamos a dar de veras.

Bernardino seguia quieto, como de piedra. Mi hermano, entonces, avanzo hacia
Mariano.

—iSuelta al perro! —le dijo—. jLo sueltas o...!

—T40, quieto —dijo Mariano, con el junco levantado como un latigo—. A voso-
tros no os da vela nadie en esto... jComo digais una palabra voy a contarle a vuestro

abuelo lo del huerto de Manuel el Negro!
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Mi hermano retrocedio, encarnado. También yo noté un gran sofoco, pero me

mordi los labios. Mi hermano pequefio empez6 a roerse las ufias.

La tortura

—Si nos das algo que nos guste —dijo Mariano— te devolvemos a «Chu.

—¢Qué queréis? —dijo Bernardino. Estaba plantado delante, con la cabeza le-
vantada, como sin miedo. Le miramos extrafiados. No habia temor en su voz.

Mariano y Buque se miraron con malicia.

—Dineros —dijo Buque.

Bernardino contesto:

—No tengo dinero.

Mariano cuchiched con sus amigos, y se volvid a él:

—Bueno, por cosa que lo valga...

Bernardino estuvo un momento pensativo. Luego se desabrochd la blusa y se
desprendio6 la medalla de oro. Se la dio. De momento, Mariano y los otros se quedaron
como sorprendidos. Le quitaron la medalla y la examinaron.

—jEsto no! —dijo Mariano—. Luego nos la encuentran y... jEres t0 un mal bi-
cho! ¢ Sabes? jUn mal bicho!

De pronto, les vimos furiosos. Si; se pusieron furiosos y seguian cuchicheando.
Yo veia la vena que se le hinchaba en la frente a Mariano Alborada, como cuando su
padre le apaleaba por algo.

—No queremos tus dineros —dijo Mariano—. jGuardate tu dinero y todo lo tu-
yo... iNi eres hombre ni na!

Bernardino seguia quieto. Mariano le tiré la medalla a la cara. Le miraba con
ojos fijos y brillantes, llenos de célera. Al fin, dijo:

—Si te dejas dar de veras tu, en vez del Chucho...

Todos miramos a Bernardino, asustados.

—No... —dijo mi hermano.

Pero Mariano nos grito:

—iVosotros a callar, o lo vais a sentir...! ;Qué os va en esto? ;Queé os va...?
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Fuimos cobardes y nos apifiamos los tres juntos a un roble. Senti un sudor frio
en las palmas de las manos. Pero Bernardino no cambi¢ de cara. («Ese pez...», que decia
mi hermano.) Contesto:

—Esta bien. Dadme de veras.

Mariano le mir6 de reojo, y por un momento nos parecié asustado. Pero en se-
guida dijo:

—ijHala, Buque...!

Se le tiraron encima y le quitaron la blusa. La carne de Bernardino era palida,
amarillenta, y se le marcaban mucho las costillas. Se dejé hacer, quieto y flematico.
Buque le sujetd las manos a la espalda, y Mariano dijo:

—Empieza ta, Gracianin...

Gracianin tir6 el junco al suelo y echd a correr, lo que enfurecié mas a Mariano.
Rabioso, levanto el junco y dio de veras a Bernardino; hasta que se canso

A cada golpe mis hermanos y yo sentimos una verglienza mayor. Oiamos los au-
Ilidos de «Chu» y veiamos sus 0jos, redondos como ciruelas, llenos de un fuego dulce y
dolorido que nos hacia mucho dafio. Bernardino, en cambio, cosa extrafia, parecia no
sentir el menor dolor. Seguia quieto, zarandeado solamente por los golpes, con su media
sonrisa fija y bien educada en la cara. También sus ojos seguian impavidos, indiferen-
tes. («Ese pez», «Ese pavo», sonaba en mis 0idos.)

Cuando broto la primera gota de sangre, Mariano se quedd con el mimbre levan-
tado. Luego vimos que se ponia muy palido. Bugue solt6 las manos de Bernardino, que
no le ofrecia ninguna resistencia, y se lanz6 cuesta abajo, como un rayo.

Mariano mir6 de frente a Bernardino.

—Puerco —Ie dijo—. Puerco.

Tiro el junco con rabia y se alejé, mas aprisa de lo que hubiera deseado.

La reunion

Bernardino se acercd a «Chu». A pesar de las marcas del junco, que se inflama-
ban en su espalda, sus brazos y su pecho, parecia inmune, tranquilo y altivo, como
siempre. Lentamente desatd a «Chu», que se lanzé a lamerle la cara, con aullidos que

partian el alma. Luego, Bernardino nos mird. No olvidaré nunca la transparencia hueca
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fija en sus ojos de color de miel. Se alejo despacio por el caminillo, seguido de los sal-
tos y los aullidos entusiastas de «Chu». Ni siquiera recogio su medalla. Se iba sosegado
y tranquilo, como siempre.

So6lo cuando desaparecio nos atrevimos a decir algo. Mi hermano recogio la me-
dalla del suelo, que brillaba contra la tierra.

—Vamos a devolveérsela —dijo.

Y aunque deseabamos retardar el momento de verle de nuevo volvimos a «Los
Lapulos».

Estdbamos ya llegando al muro cuando un ruido nos par6 en seco. Mi hermano
mayor avanzo hacia los mimbres verdes del rio. Le seguimos, procurando no hacer rui-
do.

Echado boca abajo, medio oculto entre los mimbres, Bernardino lloraba deses-

peradamente, abrazado a su perro. (Matute, 1970, pp. 62-28).

Anexo 9: Benito Pérez Galdos, Viajes y fantasias.

LA MUJER DEL FILOSOFO
1

Dos causas determinan, principalmente, el caracter de las personas: las cualida-
des innatas, o las que nacen y se desarrollan en la naturaleza a consecuencia de la edu-
cacion y del trato. Son éstas las que, por lo general, enaltecen o rebajan el alma de la
mujer, que, mas flexible y movediza que su comparfiero, en goces y desdichas, cede,
prontamente, a la influencia exterior, adopta las ideas y los sentimientos que se le impo-
nen, y concluye por no ser sino lo que el hombre quiere que sea.

La mujer aislada, sobre todo en nuestro pais, donde la emancipacién de tan pri-
vilegiado ser no ha pasado de los codigos de alguna asociacion extravagante, ofrece
bien escasos tipos a la investigacion del hombre observador y curioso.

Para explorar con fruto en la muchedumbre femenil, es preciso considerar a la
mujer unida, formando, ya la pareja social y siendo un reflejo de las locuras o de las
sublimidades del hombre. jY qué singular aspecto ofrecen las cualidades de éste, pasan-

do al traves del caracter de su compafiera, como pasa la luz, descomponiéndose y alte-
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randose, al través del cristal! Habréis visto, muchas veces, pasearse por la escena del
mundo, al avaro, al hipdcrita, al mentiroso, ya otros muchos, mas o menos raros. Todo
esto es muy curioso; pero jcuanta mayor extrafieza no ofrecen tales y tan feos (; risibles
vicios, si encarnados en el alma de un hombre, se proyectan, digamoslo asi. como som-
bras, sobre el alma de una mujer, sin contaminarla! Es de suponer que méas de una vez
habreis fijado la atencion con asombro, en esos seres desdichados que el mundo designa
Ilamandoles la mujer del avaro, la mujer del hipdcrita, pobres hembras que en si no son
ni avaras ni hipdcritas, pero que, por vivir unidas a quien posee cualquiera de aquellas
fealdades morales, se distinguen de las deméas de su sexo, y son una especialidad, como
otras muchas marcadas, desde el nacer, con indeleble sello. Son el marido mismo, im-
perfectamente reproducido; son un facsimil incorrecto, una aberracién fotografica, una
vislumbre, una caricatura, si se quiere.
1

Estas consideraciones hemos hecho buscando entre la multitud de hembras de
todas clases que pueblan y regocijan el suelo de la catolica Espafia, una que se distin-
guiera, entre todas las de su sexo, por un desmedido amor a los trabajos especulativos; y
digamoslo, en honor de la verdad, casi en honor suyo, no la hemos encontrado. La filo-
sofante no existe: este monstruo no ha sido abortado aun por la sociedad, que, sin duda,
a pesar de la turbacién de los tiempos, no ha encontrado materiales para fundirla en la
misma turquesa de donde sali6, hace medio siglo, la literata sentimental, y hace treinta
afios, la poetisa romantica.

Es cierto que hace poco ha aparecido una excrecencia informe, una aberracion
que se llama la mujer sufragista; y puede ser que las fuerzas generadoras de la naturale-
za hayan lanzado al mundo en este tipo un esbozo de la filosofante que ha de venir,
cuando Dios se fuere servido de fustigar con nuevos azotes, este tan apaleado linaje a
que pertenecemos.

Pero sea lo que quiera, ello es que la mujer consagrada a las investigaciones de
la idea pura .no existe, por lo menos entre nosotros. Aun no tenemos noticia de que haya
sido el terror de cualquier barrio de Madrid, una krausista, una hegeliana, una cartesiana

0 una peripatética. EIl Unico ser que alguna semejanza pudiera tener con las anteriores
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personalidades enteramente convencionales, es la mujer del filésofo, y a tan desdichado
cuan anomalo ejemplar de la rareza humana, vamos a consagrar este capitulo.

Y aqui viene, como arnillo al dedo, el nombrar a Dofia Maria de la Cruz Maga-
[16n y Valtorres, mujer casada, por lo religioso y lo civil (aeclesia et republica) con uno
de los mas estupendos sabios de estos tiempos; hombre que, a tantas y tantas calidades
propias de su inteligencia, afiade la de ser bibliofilo, anticuario y rebuscador de papeles
viejos, con lo cual dicho se estd que calienta una silla en cada uno de esos panteones que
se llaman Academias, y goza, entre los doctos, de un prestigio parecido al que inspira-
ban aquellos antiguos oraculos tan ininteligibles como graves, y objeto siempre de ad-
miracion ciega y supersticiosa.

Pues bien; el doctor X inspira a cuantos le rodean, un sentimiento parecido a la
supersticion, y la persona mas fascinada es su consorte, que se considera puesta a gran
altura sobre las demés de su sexo, por estar enlazada con varon tan por encima de los
otros mortales.

Este matrimonio vive modestamente, aunque sin estrechez, porque el lujo choca-
ria de frente con los fueros de la filosofia, y la miseria es exclusivo don de poetas y lite-
ratos, alcanzando rara vez a los académicos y a los &rcades. No tienen hijos, pues a na-
die se esconde que los fildsofos sélo se reproducen de peras a higos y en muy contadas
ocasiones, por contener en sus naturalezas contemplativas la menor cantidad posible de
animal. Aquel hogar no se parece a hogar alguno, del mismo modo que el filésofo no
tiene punto de semejanza con ninguna otra curiosidad de la creacién.

Nos estd vedado penetrar en ciertas interioridades del matrimonio; pero aun sin
necesidad de hacer exploraciones indiscretas, sabemos que el doctor X se consagra, no-
che y dia, a sus estudios, sumergiéndose en cuerpo y alma en el océano sin fondo de la
idea. En tan fatigosa tarea, el buen hombre se consume y adelgaza; el desarrollo excesi-
vo de sus facultades mentales impide en él todo otro desarrollo, y cada vez es mas espi-
ritu y menos materia, segun su grafica expresion. El dia no tiene bastantes horas para su
trabajo, ni la lampara de la noche suficiente petroleo para alumbrar su incesante lectura,
escritura o meditacion. Revuelve mil libros, hojea cddices, saca apuntes, escribe cuarti-
llas, y se enflaquece, como si cada idea le sacara del cuerpo una buena porcion de su

natural substancia. Afiddase a esto que es sobrio sobre toda ponderacion, mas en el be-
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ber que en el comer, y se comprenderd como el doctor X va, paso a paso, encaminado a
asimilar su naturaleza con la de un exprimido y enjuto bacalao.

Y en tanto (joh falta de equilibrio!) dofia Maria de la Cruz engorda més cada dia,
y rebosa salud por todos sus poros.

Il

Pasa un afio y otro, y la mujer del filésofo no tiene hijos a pesar de desearlos ar-
dientemente, aunque no sea Mas que uno, que perpetue las glorias de su padre. La infe-
liz contempla el perenne afan de su esposo, advierte cOmo se espiritualiza y adelgaza el
sabio entre los sabios, y cada dia se aburre mas.

Este aburrimiento va creciendo y apoderandose de su espiritu. La mujer del fil6-
sofo también tiene sus horas contemplativas y sus momentos de profunda abstraccion.

A su casa no van mas que sabios, pero jqué sabios!, académicos de todas las
corporaciones conocidas y algun discipulo con antiparras, amarillo como un codice y
desabrido como un sistema filoséfico. Ninguno de estos seres saca a Dofia Maria de la
Cruz de su aburrimiento, asi como tampoco el buen doctor X , que, cuando se encuentra
a solas con ella, y en los breves momentos que le deja libre el trabajo, le explica com-
plicadas teorias sobre la naturaleza y el espiritu. El tiene costumbre de relacionar siem-
pre el efecto con la causa en todos los accidentes de la vida; pero esto no es entreteni-
miento para la melancélica esposa, que cada dia se aburre mas.

Y para que comprendas, lector amigo, la magnitud de su hastio, afiadiré algunas
noticias acerca de las relaciones de Dofia Cruz. Sus amigas son:

Dofia Antonia Cazuelo de la Piedra, mujer del investigador de antigliedades
prehistéricas.

Dofia Pepita Ariana de los Vedas, hija del profesor de sanscrito.

Dofia Rebeca Talmud, hermana del hebraizante.

Dofia Rosa de los Vientos, esposa del principal astronomo del Observatorio.

Dofia Margarita Romero y la Zarza, hermana del profesor de Botanica.

En las casas de todas estas veneradas personas suele haber reuniones intimas,
sobre las cuales los respectivos sabios que habitan alli, proyectan triste y fatidica som-
bra. En casa de los Cazuelo de la Piedra, el nifio recita por las noches la conjugacion
griega, para que la tertulia admire precocidad tan inverosimil. En casa del profesor de
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sénscrito, Pepita hace minuciosa relacion de la ceremonia del ultimo grado conferido en
la Universidad, y pasa revista a todas las togas rojas, amarillas o azules que exornaban
tan interesante escena. En casa del hebraizante, su hermana no puede eximirse de referir
los triunfos académicos de aquél, el numero de prélogos que lleva escritos, para apadri-
nar otros tantos libros, y la cantidad de ediciones de sus obras que han hecho los libreros
de Leipzig y Francfort. jCiencia, ciencia por todas partes, en casa y fuera de casa! Dofia
Cruz se aburre mas cada dia, y remedando a su esposo en las aficiones contemplativas,
busca consuelo en la soledad, y se extasia evocando algin recuerdo de cosa ignorante,
profana e iliteraria, que endulce tan desabrida existencia.

Con estas ideas, Dofia Cruz se asoma al balcdn de su casa y contempla con arro-
bamiento la muchedumbre que va y viene, el vulgo alegre, movible, ajeno él las abs-
tracciones, y que no estudia, ni escribe, ni se consume dia por dia . Dofia Cruz siente
una admiracion instintiva hacia todo lo que es ignorante, y aborrece aquella perfeccion
intelectual que distingue a su consorte de las demas curiosidades de la creacion.

Y sigue él adelgazandose y consumiéndose, y ella echan do carnes y reventando
de salud y lozania. Pasan afios y ningun hijo viene a hacer menos tristes y soporiferas
las horas de este matrimonio. Esta escrito que el filésofo no ha de reproducirse, y que en
la tierra no ha de quedar un vastago para perpetuar las abstracciones del uno y los tor-
mentos de la otra. Ella, que se cree de una fecundidad prodigiosa, esta destinada a no ser
madre. jTerrible privacion! En vano su esposo le explica un dia en que, por casualidad,
hablan de este asunto, la teoria de las Mdnadas de Leibnitz. Ella no entiende de mona-
das, y llora la esterilidad de una unién formada por dos seres de tan diversa naturaleza y
espiritu.

v

Pero llega un momento en la vida de nuestra heroina, en el cual se para, piensa,
calcula y toma una resolucion definitiva. Conviene hacer aqui una bifurcacion, es decir,
considerar lo que haria la mujer del fildsofo en dos casos distintos, segun los sentimien-
tos y la educacién que le supongamos.

Al llegar al apogeo del aburrimiento (y sabido es que la mujer puede hacer frente
al peligro y a la desgracia, pero jamas al hastio), al llegar a ese instante supremo en que

es dificil aguantar mas tiempo el peso de la cruz que se lleva a cuestas, la esposa del
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doctor X puede seguir dos caminos: o llenarse de resignacion y seguir adelante, o cortar
por lo sano y romper los lazos morales y sociales, volviendo la espalda a dos cosas
igualmente austeras, la moral y la ciencia.

Si la mujer del filésofo es una de esas naturalezas impresionables y nerviosas, de
facil voluntad y dispuestas a dejarse arrastrar por cualquier arrebato de pasion o despe-
cho, entonces es probable que busque fuera de casa lo que en ella no ha podido encon-
trar, y abandone para siempre la compafiia de tan extrafio ser. Incapaz de elevar su espi-
ritu a las regiones de lo absoluto, tira a lo vulgar, como la cabra al monte; no comprende
lo meritorio que seria unir, hasta el fin, su existencia a la de aquel buen hombre tan su-
perior, por la inteligencia, a los deméas de su especie, y huye buscando, lejos del santo
hogar de la ciencia, las distracciones y los placeres que alli no existen. No puede sopor-
tar el fastidio, cree que tiene derecho a la mitad de las horas y a la mitad de la atencién
que su esposo consagra a abstrusas cavilaciones. Es orgullosa y egoista. La gloria no
vale més que ella; todo lo quiere para si; no comprende que quepa en el hombre otro
amor que el de la mujer, ni otro anhelo que el de contentarla. Turbada, desalentada y
ciega, da el paso fatal y no vuelve més al buen camino.

Pero si, por el contrario, la mujer del filésofo es persona que tiene alta idea del
deber y recta conciencia; si tiene en el fondo del alma esa fuerza incontrastable que
vence las momenténeas y seductoras alteraciones nerviosas; si sabe sobreponer la voz
serena de su razon a la chillona algarabia de los sentidos que clama sin cesar en momen-
tos de turbacion moral y de duda, entonces inclinara la cabeza respetando el destino y
las conveniencias sociales, se encerrard en la triste vivienda, continuando en el desem-
pefio de su fastidioso papel, con cristiana resignacion.

i'Y cuidado si es triste su casa! Alli, ni un nifio que juegue, ni un perro que ladre;
ningun extrafio y disonante rumor ha de turbar el silencio profundo en que necesita vivir
la inteligencia del sabio. Algunas flores crecen, tristes y descoloridas, en un balcén,
esforzandose en alegrar aquel recinto. Los dias son mas largos alli adentro, y las noches
parece que no tienen fin. El tic-toc de un reloj esta diciendo continuamente los instantes
de tristeza que transcurren, y alli la uniformidad es la vida, y el fastidio es un sistema.

Entre tanto, algo se ha de hacer para calmar la impaciencia y natural inquietud
de que la mujer del filésofo esta poseida. Anhelando ejercitar las fuerzas de su espiritu,
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en alguna cosa, se hace mojigata, y ya la tenéis metida en el golfo de las més obscuras
abstracciones, casi lo mismo que su esposo. Pasa todos los dias cuatro horas en la igle-
sia, comiéndose a Cristo por los pies, como vulgarmente, y de un modo muy grafico, se
dice. Goza mucho contemplando la faz amarilla y charolada de este y del otro santo, y
se entretiene en aquel inocente y soso comercio, con las imégenes, atiborrdndose de
letanias, rosarios, novenas, cuarenta horas y demas refrigerios espirituales. Su marido,
entre tanto, se guarda muy bien de cohibir tan inofensivo pasatiempo, y como advierte
que ella se va volviendo cada vez mas austera, mas agria y sobre todo mas impertinente;
él, por su parte, se va encerrando mas dentro de su filosofia, como el galapago dentro de
su concha. Se van reconcentrando uno y otro, aislandose cada dia mas, viviendo dentro
de si, con menosprecio y desgana de todo lo que pasa al exterior.

Pero véase qué singular desequilibrio: él enflaguece mas y més con sus libros, y
ella crece en gordura con sus santos. La disparidad aumenta. Hoy son mas antitéticos
que ayer, y mafiana mas que hoy, porque el fildsofo es cada dia mas filésofo, y su espo-
sa cada dia mas mujer.

\%

Asi pasan los afos, y él se seca. El ejercicio de pensar consume la savia de su
cuerpo, como una llama el liquido que le da la vida. Aquella méaquina se va a parar, fati-
gada de tanta faena, y el buen espiritu de nuestro doctor agita las alas, preparandose a
partir para la region de donde quizé no debia nunca haber salido. En una palabra, el fil6-
sofo se muere del modo mas apacible y sencillo del mundo; inclina la frente sobre el
libro, contrae ligeramente los masculos de su rostro y expira. Su mujer se le encuentra
asi, cubierto de una aureola de gloria, y mal alumbrado por la débil llama de la lampara,
gue se extingue también poco a poco por no vivir mas que su duefio.

¢Y qué siente Dofia Cruz en aquel supremo instante? La mojigateria produce
cierta insensibilidad; pero no es tanta la de la mujer del sabio, que permanezca indife-
rente ante la ascension (asi puede llamarse) de éste. Despues de todo, y a pesar de su
pena, a Dofia Cruz le parece que no se ha muerto nada en la casa. Un cuarto vacio, un
libro huérfano y la ciencia de luto, segun la formula oficial publicada al dia siguiente en

los periodicos.
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Dofa Cruz lee, con gozo mezclado de melancolia, los elogios pdstumos, las ga-
cetillas apologéticas, la ofrenda final de insipidos ditirambos que acompafia la inhuma-
cion del filésofo. Aquel matrimonio ilogico se deshace; aquel lazo absurdo se rompe;
aquella pareja formada tan sélo por lo convencional, y en ningn modo por la naturale-
za, se desbarata. La mujer del filésofo queda libre; pasan meses, y jcosa singular!, ya la
compafiia de los santos no le es tan agradable; la casa se anima; caras alegres y voces
sonoras sustituyen a la voz y a la cara del profesor de sanscrito y del astronomo del Ob-
servatorio. Dofia Cruz sale y entra, va aqui y alli, se sonrie, y un dia..., jcielos!, se casa.
Inatil es decir que su segundo esposo no es ningun filésofo ni otro ser alguno que remo-
tamente se le parezca. Es un sefior de la curia, retirado a la vida privada después de ha-
cerse rico; hombre ignorante y vulgar si los hay en la tierra ¢Necesitaremos decir que
Dofia Cruz tiene un chiquillo todos los afios? No; esto se supone.

* * ok

Lector impresionable, no vayas a deducir de esta fabulilla, retrato, cuadro de
costumbres o historia, si quieres, que los filosofos no deben casarse. jQué herejia! Ca-
sense enhorabuena; pero ya habras observado méas de una vez en cuantos apuros domés-
ticos se ven metidos los hombres demasiado sabios, demasiado estudiosos y demasiado
abstraidos. La inteligencia, lector amigo, también tiene su higiene, y si a esto afiades que
ninguna mujer casada con filésofo seguira facilmente a su marido a las regiones de la

idea pura, puedes deducir la moraleja de este trabajo. (Pérez, 1942, pp. 1724-1728)

Anexo 10: Giner de los Rios, Estudios sobre educacion.

“Transformad esas antiguas aulas, suprimid el estrado y la catedra del maestro,
barrera de hielo que lo aisla y hace imposible toda intimidad con el discipulo; suprimid
el banco, la grada, el anfiteatro, simbolos perdurables de la uniformidad y del tedio.
Romped esas enormes masas de alumnos; por necesidad constrefiidas a oir pasivamente
una leccién, o alternar en un interrogatorio de memoria, cuando no a presenciar desde
distancias increibles, ejercicios y manipulaciones de que apenas logran darse cuenta.
Sustituid en torno del profesor, a todos esos elementos clasicos, un circulo poco nume-

roso de escolares activos, que piensan, que hablan, que discuten, que se mueven, que
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estan vivos [“] Y entonces la catedra es un taller, y el maestro, un guia en el trabajo; los
discipulos, una familia; el vinculo exterior se convierte en ético e interno; la pequefia
sociedad y la grande respiran un mismo ambiente; la vida circula por todas partes y la
ensefianza gana en fecundidad, en solidez, en atractivo, lo que pierde en pompa y en
gallardas libreas” (Giner,1922, pp. 34 y 35).

Anexo 11: Immanuel Kant, Critica de la Razén Pura.

La razén humana tiene, en una especie de sus conocimientos, el destino particu-
lar de verse acosada por cuestiones que no puede apartar, pues le son propuestas por la
naturaleza de la raz6n misma, pero a las que tampoco puede contestar, porque superan
las facultades de la razon humana.

En esta perplejidad cae la razén sin su culpa. Comienza con principios, cuyo uso
en el curso de la experiencia es inevitable y que al mismo tiempo se halla suficiente-
mente garantizado por ésta. Con ello elévase (como lo lleva consigo su naturaleza)
siempre mas arriba, a condiciones mas remotas. Pero pronto advierte que de ese modo
su tarea ha de permanecer siempre inacabada porque las cuestiones nunca cesan; se ve
pues obligada a refugiarse en principios que exceden todo posible uso de la experiencia
y que, sin embargo, parecen tan libres de toda sospecha, que incluso la razén humana
ordinaria esta de acuerdo con ellos. Pero asi se precipita en obscuridades y contradic-
ciones; de donde puede colegir que en alguna parte se ocultan reconditos errores, sin
poder empero descubrirlos, porque los principios de que usa, como se salen de los limi-
tes de toda experiencia, no reconocen ya piedra de toque alguna en la experiencia. El
teatro de estas disputas sin término Ilamase Metafisica.

Hubo un tiempo en que esta ciencia era llamada la reina de todas las ciencias vy,
si se toma el deseo por la realidad, ciertamente merecia tan honroso nombre, por la im-
portancia preferente de su objeto. La moda es ahora mostrarle el mayor desprecio y la
matrona gime, abandonada y maltrecha, como Hecuba: modo maxima rerum, tot generis
natisque potens - nunc trahor exul, inops. (Ovidio, Metamorfosis).

Su dominio empez6 siendo despético, bajo la administracion de los dogmaticos.

Pero como la legislacion llevaba adn en si la traza de la antigua barbarie, deshizose poco
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a poco, por guerra interior, en completa anarquia, y los escépticos, especie de némadas
que repugnan a toda construcciéon duradera, despedazaron cada vez més la ciudadana
unién. Mas eran pocos, por fortuna, y no pudieron impedir que aquellos dogmaticos
trataran de reconstruirla de nuevo, aungue sin concordar en plan alguno. En los tiempos
modernos parecié como si todas esas disputas fueran a acabarse; creyose que la legiti-
midad de aquellas pretensiones iba a ser decidida por medio de cierta Fisiologia del
entendimiento (del célebre Locke). El origen de aquella supuesta reina fue hallado en la
plebe de la experiencia ordinaria; su arrogancia hubiera debido, por lo tanto, ser sospe-
chosa, con razén. Pero como resultd sin embargo que esa genealogia, en realidad, habia
sido imaginada falsamente, siguié la metafisica afirmando sus pretensiones, por lo que
vino todo de nuevo a caer en el dogmatismo anticuado y carcomido Yy, por ende, en el
desprestigio de donde se habia querido sacar a la ciencia. Ahora, después de haber ensa-
yado en vano todos los caminos (segln se cree), reina el hastio y un completo indiferen-
tisimo, madre del Caos y de la Noche en las ciencias, pero también al mismo tiempo
origen, o por lo menos preludio de una proxima transformacion e iluminacion, si las
ciencias se han tornado confusas e inatiles por un celo mal aplicado.

Es inatil en efecto querer fingir indiferencia ante semejantes investigaciones,
cuyo objeto no puede ser indiferente a la naturaleza humana. Esos supuestos indiferen-
tistas, en cuanto piensan algo, caen de nuevo inevitablemente en aquellas afirmaciones
metafisicas, por las cuales ostentaban tanto desprecio, aun cuando piensen ocultarlas
trocando el lenguaje de la escuela por el habla popular. Esa indiferencia empero, que se
produce en medio de la prosperidad de todas las ciencias y que ataca precisamente aque-
Ila, a cuyos conocimientos -si pudiéramos adquirirlos- renunciariamos menos facilmen-
te que a ningunos otros, es un fendmeno que merece atencion y reflexion. Es evidente-
mente el efecto no de la ligereza, sino del Juicio maduro de la época, que no se deja
seducir por un saber aparente; es una intimacion a la razon, para que emprenda de nuevo
la més dificil de sus tareas, la del propio conocimiento, y establezca un tribunal que la
asegure en sus pretensiones legitimas y que en cambio acabe con todas las arrogancias
infundadas, y no por medio de afirmaciones arbitrarias, sino segun sus eternas e inmu-

tables leyes. Este tribunal no es otro que la Critica de la razon pura misma.
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Por tal no entiendo una critica de los libros y de los sistemas, sino de la facultad
de la razon en general, respecto de todos los conocimientos a que esta puede aspirar
independientemente de toda experiencia; por lo tanto, la critica resuelve la posibilidad o
imposibilidad de una metafisica en general, y determina, no solo las fuentes, sino tam-
bién la extension y limites de la misma; todo ello, empero, por principios.

Ese camino, el Unico que quedaba libre, lo he emprendido yo hoy y me precio de
haber conseguido asi apartar todos los errores que hasta ahora habian dividido la razon,
oponiéndola a si misma, cuando actuaba sin basarse en la experiencia. Y no es que haya
eludido sus cuestiones, disculpdndome con la incapacidad de la razon humana, sino que
las he especificado todas por principios y, después de haber descubierto el punto de
desavenencia de la razon consigo misma, las he resuelto a su entera satisfaccion. Cierto
que la contestacion a esas cuestiones no ha recaido como pudiera esperarlo el exaltado
afan dogmatico de saber; pues este afan no podria satisfacerse mas que con artes de ma-
gia, de que yo no entiendo. Pero tampoco es ese el destino natural de nuestra razén; y el
deber de la filosofia era disipar la ilusion nacida de una mala inteligencia, aunque por
ello hubiera que aniquilar tan preciada y amada ilusion. En este trabajo, ha sido mi de-
signio el hacer una exposicion detalladisima y me atrevo a afirmar que no ha de haber
un solo problema metafisico que no esté resuelto aqui o al menos de cuya solucién no se
dé aqui la clave. Y, en realidad, es la raz6n pura una unidad tan perfecta, que si su prin-
cipio fuera insuficiente para solo una de las cuestiones que le son propuestas por su pro-
pia naturaleza, habria desde luego que desecharlo, porque entonces no seria adecuado
para resolver, con completa seguridad, ninguna otra.

Al decir esto, creo percibir en el rostro del lector una indignacion mezclada con
desprecio, por pretensiones al parecer tan vanidosas e inmodestas; y sin embargo, son
ellas sin comparacion mas moderadas que las de cualquier autor del programa mas ordi-
nario, que se jacta de demostrar en él quiza la naturaleza simple del alma o la necesidad
de un primer comienzo del mundo. Tal autor se compromete en efecto a extender el co-
nocimiento humano mas alla de todos los limites de la experiencia posible, cosa que, lo
confieso, supera totalmente a mi facultad. En vez de eso, he de ocuparme solo de la ra-
z6n misma y de su pensar puro, y no he de buscar muy lejos su conocimiento detallado,

pues lo encuentro en mi mismo, y ya la légica ordinaria me da un ejemplo de que todas
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sus acciones simples pueden enumerarse completa y sisteméaticamente; solo que aqui se
plantea la cuestion de cuanto puedo esperar alcanzar con ella, si se me quita toda mate-
ria y ayuda de la experiencia.

Esto es lo que tenia que decir sobre la integridad en la consecucién de cada uno
de los fines y la exposicién detallada en la consecucién de todos juntos; que no consti-
tuyen un propdsito arbitrario, sino que la naturaleza del conocimiento mismo nos los
propone como materia de nuestra investigacion critica.

Hay aln que considerar la certeza y la claridad, requisitos que se refieren a la
forma, como exigencias esenciales que pueden, con razén, plantearse al autor que se
atreve a acometer una empresa tan espinosa.

Por lo que toca a la certeza, he fallado sobre mi mismo el juicio siguiente: que
en esta clase de consideraciones no es de ningin modo permitido opinar y que todo lo
que se parezca a una hipotesis, es mercancia prohibida que a ningun precio debe estar a
la venta, sino ser confiscada tan pronto como sea descubierta. Pues todo conocimiento
que ha de subsistir a priori, se reconoce en gque debe ser tenido por absolutamente nece-
sario, y mas aun una determinacion de todos los conocimientos puros a priori, puesto
que debe ser el modelo y por tanto el ejemplo mismo de toda certeza apodictica (filoso-
fica). Si esto a que me comprometo, lo he llevado a cabo en este punto, quede comple-
tamente abandonado al juicio del lector, porque al autor solo corresponde dar razones,
mas no juzgar del efecto de las mismas sobre sus jueces. Pero para que nada pueda
inocentemente ser causa de que se debiliten esas razones, séale permitido al autor adver-
tir él mismo cuales son los pasajes que pudieran ocasionar alguna desconfianza, aunque
solo se refieren al fin accesorio; de este modo quedara de antemano prevenido el influjo
que la mas minima duda del lector en este punto pudiera tener sobre su juicio respecto al
fin principal.

No conozco ningunas investigaciones que sean mas importantes para desentra-
fiar la facultad que llamamos entendimiento y, al mismo tiempo, para determinar las
reglas y limites de su uso, que las que, en el segundo capitulo de la Analitica transcen-
dental, he puesto bajo el titulo de Deduccién de los conceptos puros del entendimiento;
también me han costado mas trabajo que ningunas otras, aunque no en balde, segun

creo. Ese estudio, dispuesto con alguna profundidad, tiene empero dos partes. Una se
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refiere a los objetos del entendimiento puro y debe exponer y hacer concebible la vali-
dez objetiva de sus conceptos a priori, por eso justamente es esencial para mis fines. La
otra va enderezada a considerar el entendimiento puro mismo, segun su posibilidad y las
facultades cognoscitivas en que descansa, por lo tanto en sentido subjetivo; y aunque
este desarrollo es de gran importancia para mi fin principal, no pertenece, sin embargo,
esencialmente a él; porque la cuestion principal sigue siendo: ¢qué y cuanto pueden
conocer el entendimiento y la razén, independientemente de toda experiencia? y no es:
¢como es posible la facultad de pensar misma? Como esto Ultimo es, por decirlo asi,
buscar la causa de un efecto dado y, en este sentido, tiene algo parecido a una hipétesis
(aunque no es asi en realidad, como lo demostraré en otra ocasion) parece como si este
fuera el caso en que me tomo la libertad de opinar y en que el lector tiene que ser libre
también de opinar de modo distinto. Considerando esto, debo prevenir al lector y recor-
darle que en el caso de que mi deduccién subjetiva no llevase a su &nimo toda la con-
viccion que espero, la objetiva, sin embargo, que es la que aqui me importa principal-
mente, recibe toda su fuerza, para lo cual en todo caso puede ser bastante lo dicho en las
paginas 235 a 241. (Kant, 2007, pp. 7-12)

Anexo 12: Kant, Critica de la Razdon Pura

Si la logica ha tenido tan buen éxito, debe esta ventaja sélo a su caracter limita-
do, que la autoriza y hasta la obliga a hacer abstraccion de todos los objetos del conoci-
miento y su diferencia. En ella, por tanto, el entendimiento no tiene que habérselas mas
que consigo mismo y su forma. Mucho maés dificil tenia que ser, naturalmente, para la
razon, el emprender el camino seguro de la ciencia, habiendo de ocuparse no solo de si
misma sino de objetos. Por eso la ldgica, como propedéutica, constituye solo por decirlo
asi el vestibulo de las ciencias y cuando se habla de conocimientos, se supone cierta-
mente una logica para el juicio de los mismos, pero su adquisicion ha de buscarse en las
propias y objetivamente llamadas ciencias.

Ahora bien, por cuanto en estas ha de haber razdn, es preciso que en ellas algo
sea conocido a priori, y su conocimiento puede referirse al objeto de dos maneras: 0

bien para determinar simplemente el objeto y su concepto (que tiene que ser dado por

173



otra parte) o también para hacerlo real. El primero es conocimiento teérico, el segundo
conocimiento practico de la razon. La parte pura de ambos, contenga mucho o contenga
poco, es decir, la parte en donde la razon determina su objeto completamente a priori,
tiene que ser primero expuesta sola, sin mezclarle lo que procede de otras fuentes; pues
administra mal quien gasta ciegamente los ingresos, sin poder distinguir luego, en los
apuros, qué parte de los ingresos puede soportar el gasto y qué otra parte hay que librar
de él.

La matematica y la fisica son los dos conocimientos tedricos de la razon que de-
ben determinar sus objetos a priori; la primera con entera pureza, la segunda con pureza
al menos parcial, pero entonces segin la medida de otras fuentes cognoscitivas que las
de la razon.

La matematica ha marchado por el camino seguro de una ciencia, desde los
tiempos mas remotos que alcanza la historia de la razén humana, en el admirable pueblo
griego. Mas no hay que pensar que le haya sido tan facil como a la I6gica, en donde la
razon no tiene que habérselas mas que consigo misma, encontrar o mejor dicho abrirse
ese camino real; mas bien creo que ha permanecido durante largo tiempo en meros tan-
teos (sobre todo entre los egipcios) y que ese cambio es de atribuir a una revolucion,
que la feliz ocurrencia de un s6lo hombre llevo a cabo, en un ensayo, a partir del cual, el
carril que habia de tornarse ya no podia fallar y la marcha segura de una ciencia queda-
ba para todo tiempo Yy en infinita lejania, emprendida y sefialada. La historia de esa re-
volucién del pensamiento, mucho méas importante que el descubrimiento del camino
para doblar el célebre cabo, y la del afortunado que la llevo a bien, no nos ha sido con-
servada. Sin embargo, la leyenda que nos trasmite Didgenes Laercio, quien nombra al
supuesto descubridor de los elementos minimos de las demostraciones geométricas,
elementos que, segun el juicio comun, no necesitan siquiera de prueba, demuestra que el
recuerdo del cambio efectuado por el primer descubrimiento de este nuevo camino, de-
bio parecer extraordinariamente importante a los matematicos y por eso se hizo inolvi-
dable. El primero que demostro el triangulo isésceles (hayase llamado Thales o como se
quiera), percibié una luz nueva; pues encontré que no tenia que inquirir lo que veia en la
figura o aun en el mero concepto de ella y por decirlo asi aprender de ella sus propieda-

des, sino que tenia que producirla, por medio de lo que, segun conceptos, €l mismo ha-
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bia pensado y expuesto en ella a priori (por construccion), y que para saber seguramente
algo a priori, no debia atribuir nada a la cosa, a no ser lo que se sigue necesariamente de
aquello que él mismo, conformemente a su concepto, hubiese puesto en ella.

La fisica tardé mucho mas tiempo en encontrar el camino de la ciencia; pues no
hace mas que siglo y medio que la propuesta del judicioso Bacon de Verulam ocasiond
en parte -0 quiz4 mas bien dio vida, pues ya se andaba tras €l- el descubrimiento, que
puede igualmente explicarse por una rapida revolucion antecedente en el pensamiento.
Voy a ocuparme aqui de la fisica sélo en cuanto se funda sobre principios empiricos.

Cuando Galileo hizo rodar por el plano inclinado las bolas cuyo peso habia él
mismo determinado; cuando Torricelli hizo soportar al aire un peso que de antemano
habia pensado igual al de una determinada columna de agua; cuando mas tarde Stahl
transformd metales en cal y ésta a su vez en metal, sustrayéndoles y devolviéndoles
algo, entonces percibieron todos los fisicos una luz nueva. Comprendieron que la razon
no conoce mas que lo que ella misma produce segln su bosquejo; que debe adelantarse
con principios de sus juicios, segln leyes constantes, y obligar a la naturaleza a contes-
tar a sus preguntas, no empero dejarse conducir como con andadores; pues de otro mo-
do, las observaciones contingentes, los hechos sin ningun plan bosquejado de antemano,
no pueden venir a conexién en una ley necesaria, que es sin embargo lo que la razén
busca y necesita. La razon debe acudir a la naturaleza llevando en una mano sus princi-
pios, segun los cuales tan s6lo los fendmenos concordantes pueden tener el valor de
leyes, y en la otra el experimento, pensado segun aquellos principios; asi conseguira ser
instruida por la naturaleza, mas no en calidad de discipulo que escucha todo lo que el
maestro quiere, sino en la de juez autorizado, que obliga a los testigos a contestar a las
preguntas que les hace. Y asi la misma fisica debe tan provechosa revolucion de su pen-
samiento, a la ocurrencia de buscar (no imaginar) en la naturaleza, conformemente a lo
que la razon misma ha puesto en ella, lo que ha de aprender de ella y de lo cual por si
misma no sabria nada. Solo asi ha logrado la fisica entrar en el camino seguro de una
ciencia, cuando durante tantos siglos no habia sido mas que un mero tanteo.

La metafisica, conocimiento especulativo de la razdn, enteramente aislado, que
se alza por encima de las ensefianzas de la experiencia, mediante meros conceptos (no

como la matematica mediante aplicacion de los mismos a la intuicién), y en donde por
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tanto la razon debe ser su propio discipulo, no ha tenido hasta ahora la fortuna de em-
prender la marcha segura de una ciencia; a pesar de ser mas vieja que todas las demas y
a pesar de que subsistiria aunque todas las demas tuvieran que desaparecer enteramente,
sumidas en el abismo de una barbarie destructora. Pues en ella tropieza la razén conti-
nuamente, incluso cuando quiere conocer a priori (segun pretende) aquellas leyes que la
experiencia mas ordinaria confirma. En ella hay que deshacer mil veces el camino, por-
que se encuentra que no conduce a donde se quiere; y en lo que se refiere a la unanimi-
dad de sus partidarios, tan lejos esta aun de ella, que méas bien es un terreno que parece
propiamente destinado a que ellos ejerciten sus fuerzas en un torneo, en donde ningun
campedn ha podido nunca hacer la mas minima conquista y fundar sobre su victoria una
duradera posesion. No hay pues duda alguna de que su método, hasta aqui, ha sido un
mero tanteo y, lo que es peor, un tanteo entre meros conceptos.

Ahora bien ¢a qué obedece que no se haya podido aln encontrar aqui un camino
seguro de la ciencia? ¢ Es acaso imposible? Mas ¢por qué la naturaleza ha introducido en
nuestra razon la incansable tendencia a buscarlo como uno de sus mas importantes asun-
tos? Y alin mas jcuan poco motivo tenemos para confiar en nuestra razon, si, en una de
las partes méas importantes de nuestro anhelo de saber, no s6lo nos abandona, sino que
nos entretiene con ilusiones, para acabar engafidndonos! O bien, si solo es que hasta
ahora se ha fallado la buena via, ¢qué sefiales nos permiten esperar que en una nueva
investigacion seremos mas felices que lo han sido otros antes?

Yo debiera creer que los ejemplos de la matematica y de la fisica, ciencias que,
por una revolucion llevada a cabo de una vez, han llegado a ser lo que ahora son, serian
bastante notables para hacernos reflexionar sobre la parte esencial de la transformacion
del pensamiento que ha sido para ellas tan provechosa y se imitase aqui esos ejemplos,
al menos como ensayo, en cuanto lo permite su analogia, como conocimientos de razon,
con la Metafisica. Hasta ahora se admitia que todo nuestro conocimiento tenia que re-
girse por los objetos; pero todos los ensayos, para decidir a priori algo sobre estos, me-
diante conceptos, por donde seria extendido nuestro conocimiento, aniquilabanse en esa
suposicion. Ensayese pues una vez si no adelantaremos mas en los problemas de la me-
tafisica, admitiendo que los objetos tienen que regirse por nuestro conocimiento, lo cual

concuerda ya mejor con la deseada posibilidad de un conocimiento a priori de dichos
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objetos, que establezca algo sobre ellos antes de que nos sean dados. Ocurre con esto
como con el primer pensamiento de Copérnico quien, no consiguiendo explicar bien los
movimientos celestes si admitia que la masa toda de las estrellas daba vueltas alrededor
del espectador, ensayo si no tendria mayor éxito haciendo al espectador dar vueltas y
dejando en cambio las estrellas inmdviles. En la metafisica se puede hacer un ensayo
semejante, por lo que se refiere a la intuicion de los objetos. Si la intuicidn tuviera que
regirse por la constitucion de los objetos, no comprendo cémo se pueda a priori saber
algo de ella. ;Rigese empero el objeto (como objeto de los sentidos) por la constitucion
de nuestra facultad de intuicion?, entonces puedo muy bien representarme esa posibili-
dad. Pero como no puedo permanecer atenido a esas intuiciones, si han de llegar a ser
conocimientos, sino que tengo que referirlas, como representaciones, a algo como obje-
to, y determinar este mediante aquéllas, puedo por tanto: o bien admitir que los concep-
tos, mediante los cuales llevo a cabo esa determinacion, se rigen también por el objeto y
entonces caigo de nuevo en la misma perplejidad sobre el modo como pueda saber a
priori algo de €l; o bien admitir que los objetos o, lo que es lo mismo, la experiencia, en
donde tan so6lo son ellos (como objetos dados) conocidos, se rige por esos conceptos y
entonces veo en seguida una explicacion facil; porque la experiencia misma es un modo
de conocimiento que exige entendimiento, cuya regla debo suponer en mi, ain antes de
que me sean dados objetos, por lo tanto a priori, regla que se expresa en conceptos a
priori, por los que tienen pues que regirse necesariamente todos los objetos de la expe-
riencia y con los que tienen que concordar. En lo que concierne a los objetos, en cuanto
son pensados sélo por la razén y necesariamente, pero sin poder (al menos tales como la
razén los piensa) ser dados en la experiencia, proporcionaran, segun esto, los ensayos de
pensarlos (pues desde luego han de poderse pensar) una magnifica comprobacion de lo
gue admitimos como método transformado del pensamiento, a saber: que no conocemos
a priori de las cosas mas que lo que nosotros mismos ponemos en ellas.

Este ensayo tiene un éxito conforme al deseo y promete a la metafisica, en su
primera parte (es decir en la que se ocupa de conceptos a priori, cuyos objetos corres-
pondientes pueden ser dados en la experiencia en conformidad con ellos), la marcha
segura de una ciencia. Pues segun este cambio del modo de pensar, puede explicarse

muy bien la posibilidad de un conocimiento a priori y, mas aun, proveer de pruebas sa-
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tisfactorias las leyes que estan a priori a la base de la naturaleza, como conjunto de los
objetos de la experiencia; ambas cosas eran imposibles segin el modo de proceder hasta
ahora seguido. Pero de esta deduccion de nuestra facultad de conocer a priori, en la pri-
mera parte de la metafisica, despréndese un resultado extrafio y al parecer muy desven-
tajoso para el fin total de la misma, que ocupa la segunda parte, y es a saber: que con
esa facultad no podemos salir jamas de los limites de una experiencia posible, cosa em-
pero que es precisamente el afdn mas importante de esa ciencia. Pero en esto justamente
consiste el experimento para comprobar la verdad del resultado de aquella primera apre-
ciacion de nuestro conocimiento a priori de razon, a saber: que éste se aplica s6lo a los
fendmenos y, en cambio considera la cosa en si misma, si bien real por si, como desco-
nocida para nosotros. Pues lo que nos impulsa a ir necesariamente mas alla de los limi-
tes de la experiencia y de todos los fendmenos, es lo incondicionado, que necesariamen-
te y con pleno derecho pide la razon, en las cosas en si mismas, para todo condicionado,
exigiendo asi la serie completa de las condiciones. Ahora bien, ¢encuéntrase que, si ad-
mitimos que nuestro conocimiento de experiencia se rige por los objetos como cosas en
si mismas, lo incondicionado no pude ser pensado sin contradiccion; y que en cambio,
desaparece la contradiccion, si admitimos que nuestra representacion de las cosas, como
ellas nos son dadas, no se rige por ellas como cosas en si mismas, sino que mas bien
estos efectos, como fendmenos, se rigen por nuestro modo de representacion? ¢ Encuén-
trase por consiguiente que lo incondicionado ha de hallarse no en las cosas en cuanto las
conocemos (nos son dadas), pero si en ellas en cuanto no las conocemos, 0 sea como
cosas en si mismas? Pues entonces se muestra que lo que al comienzo admitiamos solo
por via de ensayo, esta fundado. Ahora bien, después de haber negado a la razén espe-
culativa todo progreso en ese campo de lo suprasensible, quédanos por ensayar si ella
no encuentra, en su conocimiento practico, datos para determinar aquel concepto trans-
cendente de razon, aquel concepto de lo incondicionado y, de esa manera, conforman-
dose al deseo de la metafisica, Ilegar més alla de los limites de toda experiencia posible
con nuestro conocimiento a priori, aungue s6lo en un sentido practico. Con su proceder,
la raz6n especulativa nos ha proporcionado por lo menos sitio para semejante amplia-
cion, aunque haya tenido que dejarlo vacio, autorizandonos, por tanto, mas aun, exi-

giéndonos ella misma que lo llenemos, si podemos, con sus datos practicos.
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En ese ensayo de variar el proceder que ha seguido hasta ahora la metafisica,
emprendiendo con ella una completa revolucion, segun los ejemplos de los gedmetras y
fisicos, consiste el asunto de esta critica de la razon pura especulativa. Es un tratado del
método, no un sistema de la ciencia misma; pero, sin embargo, bosqueja el contorno
todo de la ciencia, tanto en lo que se refiere a sus limites, como también a su completa
articulacioén interior. Pues la razon pura especulativa tiene en si esto de peculiar, que
puede y debe medir su propia facultad, segun la diferencia del modo como elige objetos
para el pensar; que puede y debe enumerar completamente los diversos modos de pro-
ponerse problemas y asi trazar el croquis entero de un sistema de metafisica. Porque, en
lo que a lo primero atafie, nada puede ser atribuido a los objetos en el conocimiento a
priori, sino lo que el sujeto pensante toma de si mismo; y, en lo que toca a lo segundo,
es la razén pura especulativa, con respecto a los principios del conocimiento, una uni-
dad totalmente separada, subsistente por si, en la cual cada uno de los miembros esta,
COmMO en un cuerpo organizado, para todos los demés, y todos para uno, y ningdn prin-
cipio puede ser tomado con seguridad, en una relacion, sin haberlo al mismo tiempo
investigado en la relacion general con todo el uso puro de la razon. Por eso tiene la me-
tafisica una rara fortuna, de la que no participa ninguna otra ciencia de razén que trate
de objetos (pues la logica oclpase s6lo de la forma del pensamiento en general); y es
que si por medio de esta critica queda encarrilada en la marcha segura de una ciencia,
puede comprender enteramente el campo de los conocimientos a ella pertenecientes y
terminar por tanto su obra, dejandola para el uso de la posteridad, como una construc-
cién completa; porque no trata mas que de principios de las limitaciones de su uso, que
son determinadas por aquellos mismos. A esa integridad esta pues obligada como cien-
cia fundamental, de ella debe poder decirse: nil actum reputans, si quid superesset
agendum.

Pero se preguntara: ;cual es ese tesoro que pensamos dejar a la posteridad con
semejante metafisica, depurada por la critica, y por ella también reducida a un estado
inmutable? En una pasajera inspeccion de esta obra, se creera percibir que su utilidad no
es mas que negativa, la de no atrevernos nunca, con la razén especulativa, a salir de los
limites de la experiencia; y en realidad tal es su primera utilidad. Esta empero se torna

pronto en positiva, por cuanto se advierte que esos principios, con que la razon especu-
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lativa se atreve a salir de sus limites, tienen por indeclinable consecuencia, en realidad,
no una ampliacion, sino, considerdndolos mas de cerca, una reduccion de nuestro uso de
la razon; ya que ellos realmente amenazan ampliar descomedidamente los limites de la
sensibilidad, a que pertenecen propiamente, y suprimir asi del todo el uso puro (préacti-
co) de la razon. Por eso una critica que limita la sensibilidad, si bien en este sentido es
negativa, sin embargo, en realidad, como elimina de ese modo al mismo tiempo un obs-
taculo que limita y hasta amenaza aniquilar el uso puro practico, resulta de una utilidad
positiva, y muy importante, tan pronto como se adquiere la conviccion de que hay un
uso practico absolutamente necesario de la razon pura (el moral), en el cual ésta se am-
plia inevitablemente méas alla de los limites de la sensibilidad; para ello no necesita, es
cierto, ayuda alguna de la especulativa, pero sin embargo, tiene que estar asegurada con-
tra su reaccion, para no caer en contradiccion consigo misma. Disputar a este servicio de
la critica su utilidad positiva, seria tanto como decir que la policia no tiene utilidad posi-
tiva alguna, pues que su ocupacion principal no es mas que poner un freno a las violen-
cias que los ciudadanos pueden temer unos de otros, para que cada uno vaque a Sus
asuntos en paz y seguridad. Que espacio y tiempo son solo formas de la intuicion sensi-
ble, y por tanto sélo condiciones de la existencia de las cosas como fendmenos; que
nosotros ademas no tenemos conceptos del entendimiento y por tanto tampoco elemen-
tos para el conocimiento de las cosas, sino en cuanto a esos conceptos puede serles dada
una intuicién correspondiente; que consiguientemente nosotros no podemos tener cono-
cimiento de un objeto como cosa en si misma, sino s6lo en cuanto la cosa es objeto de la
intuicién sensible, es decir como fendmeno; todo esto queda demostrado en la parte
analitica de la Critica. De donde se sigue desde luego la limitacion de todo posible co-
nocimiento especulativo de la razon a los meros objetos de la experiencia. Sin embargo,
y esto debe notarse bien, queda siempre la reserva de que esos mismos objetos, como
cosas en si, aunque no podemos conocerlos, podemos al menos pensarlos. Pues si no,
seguiriase la proposicion absurda de que habria fenémeno sin algo que aparece. Ahora
bien, vamos a admitir que no se hubiere hecho la distincidn, que nuestra Critica ha con-
siderado necesaria, entre las cosas como objetos de la experiencia y esas mismas cosas
como cosas en si. Entonces el principio de la casualidad y por tanto el mecanismo de la

naturaleza en la determinacion de la misma, tendria que valer para todas las cosas en
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general como causas eficientes. Por lo tanto, de uno y el mismo ser, v. g. del alma hu-
mana, no podria yo decir que su voluntad es libre y que, al mismo tiempo, sin embargo,
estd sometida a la necesidad natural, es decir, que no es libre, sin caer en una contradic-
cion manifiesta; porque habria tomado el alma, en ambas proposiciones, en una y la
misma significacion, a saber, como cosa en general (como cosa en si misma). Y, sin
previa critica, no podria tampoco hacer de otro modo. Pero si la Critica no ha errado,
ensefiando a tomar el objeto en dos significaciones, a saber como fendmeno y como
cosa en si misma; si la deduccién de sus conceptos del entendimiento es exacta y por
tanto el principio de la casualidad se refiere solo a las cosas tomadas en el primer senti-
do, es decir a objetos de la experiencia, sin que estas cosas en su segunda significacion
le estén sometidas; entonces una y la misma voluntad es pensada, en el fenémeno (las
acciones visibles), como necesariamente conforme a la ley de la naturaleza y en este
sentido como no libre, y sin embargo, por otra parte, en cuanto pertenece a una cosa en
si misma, como no sometida a esa ley y por tanto como libre, sin que aqui se cometa
contradiccion. Ahora bien, aunque mi alma, considerada en este ultimo aspecto, no la
puedo conocer por razon especulativa (y menos aun por la observacion empirica), ni por
tanto puedo tampoco conocer la libertad, como propiedad de un ser a quien atribuyo
efectos en el mundo sensible, porque tendria que conocer ese ser como determinado
seglin su existencia, y, sin embargo, no en el tiempo (cosa imposible, pues no puedo
poner intuicién alguna bajo mi concepto), sin embargo, puedo pensar la libertad, es de-
cir que la representacion de ésta no encierra contradiccidn alguna, si son ciertas nuestra
distincién critica de ambos modos de representacion (el sensible y el intelectual) y la
limitacion consiguiente de los conceptos puros del entendimiento y por tanto de los
principios que de ellos dimanan. Ahora bien, supongamos que la moral presupone nece-
sariamente la libertad (en el sentido mas estricto) como propiedad de nuestra voluntad,
porque alega a priori principios que residen originariamente en nuestra razén, como
datos de esta, y que serian absolutamente imposibles sin la suposicion de la libertad;
supongamos que la razon especulativa haya demostrado, sin embargo, que la libertad no
se puede pensar en modo alguno, entonces necesariamente aquella presuposicion, es
decir la moral, deberia ceder ante ésta, cuyo contrario encierra una contradiccion mani-

fiesta, y por consiguiente la libertad y con ella la moralidad (pues su contrario no encie-
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rra contradiccion alguna, a no ser que se haya ya presupuesto la libertad) deberian dejar
el sitio al mecanismo natural. Mas para la moral no necesito mas sino que la libertad no
se contradiga a si misma y que, por tanto, al menos sea pensable, sin necesidad de pene-
trarla més, y que no ponga pues obstaculo alguno al mecanismo natural de una y la
misma accion (tomada en otra relacion); resulta pues, que la teoria de la moralidad man-
tiene su puesto y la teoria de la naturaleza el suyo, cosa que no hubiera podido ocurrir si
la critica no nos hubiera previamente ensefiado nuestra inevitable ignorancia respecto de
las cosas en si mismas y no hubiera limitado a meros fendomenos lo que podemos cono-
cer tedricamente. Esta misma explicacion de la utilidad positiva de los principios criti-
cos de la razon pura, puede hacerse con respecto al concepto de Dios y de la naturaleza
simple de nuestra alma. La omito, sin embargo, en consideracion a la brevedad. Asi
pues, no puedo siquiera admitir Dios, la libertad y la inmortalidad para el uso practico
necesario de mi razon, como no cercene al mismo tiempo a la razén especulativa su
pretension de conocimientos transcendentes. Porque ésta, para llegar a tales conoci-
mientos, tiene que servirse de principios que no alcanzan en realidad mas que a objetos
de la experiencia posible, y por tanto, cuando son aplicados, sin embargo, a lo que no
puede ser objeto de la experiencia, lo transforman realmente siempre en fendmeno y
declaran asi imposible toda ampliacion préctica de la razon pura. Tuve pues que anular
el saber, para reservar un sitio a la fe; y el dogmatismo de la metafisica, es decir el pre-
juicio de que puede avanzarse en metafisica, sin critica de la razon pura, es la verdadera
fuente de todo descreimiento opuesto a la moralidad, que siempre es muy dogmatico.
Asi pues, no siendo dificil, con una metafisica sistematica, compuesta segin la pauta
sefialada por la critica de la razén pura, dejar un legado a la posteridad, no es éste un
presente poco estimable. Basta comparar lo que es la cultura de la razon mediante la
marcha segura de una ciencia, con el tanteo sin fundamento y el vagabundeo superficial
de la misma sin critica; o advertir también cuanto mejor empleara aqui su tiempo una
juventud deseosa de saber, que en el dogmatismo corriente, que inspira tan tempranos y
poderosos alientos, ya para sutilizar comodamente sobre cosas de que no entiende nada
y en las que no puede, como no puede nadie en el mundo, conocer nada, ya para acabar
inventando nuevos pensamientos y opiniones, sin cuidarse de aprender las ciencias

exactas. Pero sobre todo se reconocera el valor de la critica, si se tiene en cuenta la in-
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apreciable ventaja de poner un término, para todo el porvenir, a los ataques contra la
moralidad y la religion, de un modo socratico, es decir por medio de la prueba clara de
la ignorancia de los adversarios. Pues alguna metafisica ha habido siempre en el mundo
y habra de haber en adelante; pero con ella también surgird una dialéctica de la razén
pura, pues es natural a ésta. Es pues el primer y mas importante asunto de la filosofia,
quitarle todo influjo desventajoso, de una vez para siempre, cegando la fuente de los
errores. (Kant, 2007, pp.16-28)

Anexo 13: Rafael Sanchez Ferlosio, Educar e Instruir.

Ya al solo titulo del articulo de Fernando Savater, ¢Ciudadanos o feligreses? (El
Pais, 4 de julio de 2007), puede reprocharsele un principio de confusién. Yo no veo ahi
ningun aut/aut, porque no hallo diferencia formal entre “ser buen cristiano” y “ser buen
ciudadano”; aun mas, jacaso no ha ejercido nunca la parroquia funciones de division
administrativa para asuntos civiles? No s6lo no hay diferencias de forma, sino que in-
cluso pueden encontrarse muchas coincidencias de contenido.

En alguna otra ocasion he deplorado la falta de confianza de Fernando Savater
en “los contenidos” del conocimiento, en la medida en que, con respecto a la ensefianza
publica, no se conforma con la “instruccion”, sino que encarece, casi como mas impor-
tante, “la educacion”. En ésta incluye hasta lo que llaman “espiritu critico”; pero no solo
ocurre que el dicho espiritu critico no puede ser materia de ensefianza, ni menos todavia
de educacion, sino que, por afiadidura (aunque por mi parte preferiria para él otro nom-
bre menos activo, mas receptivo), es algo que s6lo puede surgir precisamente de los
contenidos: la extrafieza critica s6lo puede suscitarla la atricion entre dos términos del
contenido; por ejemplo, la que tan desoladoramente hizo empecinarse y estrellarse a San
Anselmo de Canterbury, o sea, la que le chirriaba en el oido al violentar la compatibili-
dad entre “infinitamente justo” e “infinitamente misericordioso” como atributos simul-
taneos de la Divinidad (“Proslogion”).

El llamado “espiritu critico” guarda tal vez un notable parentesco con lo que los
helenos llamaban “asébeia” (mas o menos “impiedad”), y presumo que chocaba, al me-

nos mediatamente, con la “paideia”. Ahora bien, esta segunda, mas familiar a nuestra
b 9
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comprension, mantiene, a su vez, una poderosa analogia con lo que ha dado en llamarse
“educacion para la ciudadania”. Yo no sé como se las arregla Fernando Savater para
conservar la paz en las entrafias de su entendimiento, con su ya acrisolado empefio en
conciliar la “educacion para la ciudadania” (ojo: no le atribuyo el invento oficial de la
expresion completa) con su gran conocimiento y su notoria devocion por las doctrinas y
los autores de la Ilustracion. Me lo pregunto porque, al menos a mi juicio, la “ilustra-
cién” —toda ilustracion- es justamente critica de la cultura vigente, es contra-cultura, y, a
fin de cuentas, “asébeia”.

Pero la afirmacion méas gratuita —y quiero creer que menos meditada- de la sava-
terina defensa de la educacion esta en su obra El valor de educar, pagina 47: “Esta con-
traposicidn educacién versus instruccion resulta hoy ya notablemente obsoleta y enga-
nosa”. Tomando la frase en serio habria que preguntarle si esa obsolescencia es un dato
de hecho, como por ejemplo, si es que hace tiempo que nadie se interesa por semejante
distincién, o un dato de derecho, como que las m&s modernas doctrinas pedagogicas
afirman positivamente que la dualidad entre las dos cosas debe desecharse por ser cien-
tificamente falaz y, por lo tanto, perjudicial. Pero ¢cdmo se reintegra la engafiosa dis-
yuntiva? Por mi parte, si me pongo a imaginar una instruccion que sea al mismo tiempo
educativa, se me ocurren férmulas un tanto monstruosas: a la demanda de una “zoologia
educativa”, por ejemplo, se ajustaria una clasificacion del reino animal que partiera de
una division entre “animales dafinos” y “animales benéficos”, o bien, si se prefiere,
entre “animales comestibles” y “animales incomestibles”.

El saber por el saber

No y no. Los conocimientos que proporciona la instruccion, exentos de toda
clase de orientacion practica y juicios de valor, aparte de ser, precisamente, el resultado
de unas ciencias que durante siglos se han esforzado por purificarse de toda la morralla
de fines e intereses que las condicionaban —como la alquimia pudo trocarse en quimica
cuando se libero del designio de conseguir el oro, o la astrologia se hizo astronomia
cuando renuncié a predecir el porvenir-, pueden ni deben, de ninguna manera, dejarse
dirigir por ninguna finalidad educativa. A la postre resulta que es justamente el rostro

absolutamente inexpresivo —sine ira et studio- del saber por el saber el que hace nacer
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en el sujeto, de su propia mente, la opinion y la conducta que la educacion, a la manera
de una trofalaxia, querria meterle en la boca ya masticadas y bien ensalivadas.

En el libro Educacion para la ciudadania (Ediciones Akal, SA. Madrid, 2007),
de Carlos Fernandez Liria, Pedro Fernandez Liria y Luis Alegre Zahonero, se empieza
representando —a partir de una anécdota del rey persa Ciro- el espacio de la ciudadania
como “lugar vacio” o “lugar de cualquier otro”, y por la indole de ese lugar caracterizan
la propia condicion de “ciudadano”. Por lo que entiendo, se quiere definir al ciudadano
en cuanto tal como el hombre vaciado de toda particularidad. Después, como si tactica-
mente traspusieran su lugar de cualquier otro al aula de matematicas, hacen que el va-
ciamiento de particularidades, la impersonalidad del profesor y los alumnos, privilegie
la propia validez del Teorema de Pitagoras como validez para cualquier otro: ateniense,
espartano, persa o incluso marciano, si lo hubiera. La idea, aunque torpe y morosamente
expuesta (y aun peor resumida por mi), es aceptable. Y, dicho sea de paso, mal podrian,
ciertamente, los clérigos y obispos mantener frente a ella la mas vaga y remota acusa-
cion de “relativismo”. Lo que yo echo de menos, sin embargo, es que los autores se ha-
yan dejado escapar una ocasion de oro para sefialar y encarecer la radical impersonali-
dad de los conocimientos, y, en consecuencia, la impersonalidad del lugar publico en el
que se imparten, la impersonalidad de la que deben sentirse revestidos los alumnos y de
la relacion del profesor respecto de ellos. Este que podria designarse como “principio de
impersonalidad” alteraria notablemente —en caso de aplicarse- la configuracion actual de
la ensefianza (estoy pensando, por supuesto, tan sélo en el aspecto de instruccion —que
es el que el pasaje del libro saca a colacion-, no en el de educacion). Empezaria por po-
ner en entredicho el eslogan de “tratamiento personalizado” con que algunos colegios
caros encarecen sus ventajas; en plena conformidad con el pasaje del libro comentado,
no es, evidentemente, el Teorema de Pitagoras el que debe adaptarse a las condiciones
personales del alumno, sino éste el que debe adaptarse a la esencial impersonalidad de
ese teorema. Finalmente, nuestro principio de impersonalidad pondria coto a otra mas
peliaguda y escabrosa cuestion: la de la perturbadora intromisién de los papéas y las
mamas en las tareas de la ensefianza. El famoso “derecho” de semejantes figuras de
elegir para sus hijos la ensefianza que deseen lo ejercen contratando el colegio que pre-

fieran, pero aqui deberia acabarse todo. Los padres tienen con el hijo una relacion pri-
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vada y personal; va contra la naturaleza publica de la ensefianza, donde debe primar en
solitario la impersonalidad, el que, violando las puertas contractuales, se monten a cu-
chos sobre el nifio, como un jinete en un caballo de carreras, y se hagan conducir por
aulas y pasillos, para que lo particular no deje de controlar y sofocar un solo instante lo
que sélo respira plenamente en la andnima atmdsfera de los universales. (Sanchez,
2007)

Anexo 14: Jorge Luis Borges, Historia de la eternidad.

HISTORIA DE LA ETERNIDAD
I

En aquel pasaje de las Enéadas que quiere interrogar y definir la naturaleza del
tiempo, se afirma que es indispensable conocer previamente la eternidad, que —segun
todos saben— es el modelo y arquetipo de aquél. Esa advertencia liminar, tanto mas
grave si la creemos sincera, parece aniquilar toda esperanza de entendernos con el hom-
bre que la escribid. El tiempo es un problema para nosotros, un tembloroso y exigente
problema, acaso el mas vital de la metafisica; la eternidad, un juego o una fatigada espe-
ranza. Leemos en el Timeo de Platon que el tiempo es una imagen mavil de la eterni-
dad; y ello es apenas un acorde que a ninguno distrae de la conviccion de que la eterni-
dad es una imagen hecha con sustancia de tiempo. Esa imagen, esa burda palabra enri-
quecida por los desacuerdos humanos, es lo que me propongo historiar.

Invirtiendo el método de Plotino (Unica manera de aprovecharlo) empezaré por
recordar las oscuridades inherentes al tiempo: misterio metafisico, natural, que debe
preceder a la eternidad, que es hija de los hombres. Una de esas oscuridades, no la mas
ardua pero no la menos hermosa, es la que nos impide precisar la direccién del tiempo.
Que fluye del pasado hacia el porvenir es la creencia comdn, pero no es mas ilogica la
contraria, la fijada en verso espafiol por Miguel de Unamuno:

Nocturno el rio de las horas fluye
desde su manantial que es el mafiana

eterno. . .
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Ambas son igualmente verosimiles —e igualmente inverificables. Bradley niega
las dos y adelanta una hipoétesis personal: excluir el porvenir, que es una mera construc-
cion de nuestra esperanza, y reducir lo "actual™ a la agonia del momento presente desin-
tegrandose en el pasado. Esa regresion temporal suele corresponder a los estados decre-
cientes o insipidos, en tanto que cualquier intensidad nos parece marchar sobre el por-
venir. . . Bradley niega el futuro; una de las escuelas filosoficas de la India niega el pre-
sente, por considerarlo inasible. La naranja esta por caer de la rama, o ya esta en el
suelo, afirman esos simplificadores extrafios. Nadie la ve caer.

Otras dificultades propone el tiempo. Una, acaso la mayor, la de sincronizar el
tiempo individual de cada persona con el tiempo general de las matematicas, ha sido
harto voceada por la reciente alarma relativista, y todos la recuerdan —o recuerdan ha-
berla recordado hasta hace muy poco. (Yo la recobro asi, deformandola: Si el tiempo es
un proceso mental, ;como lo pueden compartir miles de hombres, o aun dos hombres
distintos?) . Otra es la destinada por los eleatas a refutar el movimiento. Puede caber en
estas palabras: Es imposible que en ochocientos afios de tiempo transcurra un plazo de
catorce minutos, porque antes es obligatorio que hayan pasado siete, y antes de siete,
tres minutos y medio, y antes de tres y medio, un minuto y tres cuartos, y asi infinita-
mente, de manera que los catorce minutos nunca se cumplen. Russell rebate ese argu-
mento, afirmando la realidad y aun vulgaridad de nimeros infinitos, pero que se dan de
una vez, por definicion, no como término "final" de un proceso enumerativo sin fin.
Esos guarismos anormales de Russeil son un buen anticipo de la eternidad, que tampoco
se deja definir por enumeracién de sus partes.

Ninguna de las varias eternidades que planearon los hombres —Ila del nomina-
lismo, la de Ireneo, la de Platon— es una agregacion mecanica del pasado, del presente
y del porvenir. Es una cosa mas sencilla y mas magica: es la simultaneidad de esos
tiempos. El idioma comun y aquel diccionario asombroso dont chaqu édition fait regret-
ter la precedente, parecen ignorarlo, pero asi la pensaron los metafisicos. Los objetos
del alma, son sucesivos, ahora SAcrates y después un caballo —leo en el quinto libro de
las Enéadas—, siempre una cosa aislada que se concibe y railes que se pierden; pero la

Inteligencia Divina abarca juntamente todas las cosas. El pasado esté en su presente, asi
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como también el porvenir. Nada transcurre en ese mundo, en el que persisten todas las
cosas, quietas en la felicidad de su condicion.

Paso a considerar esa eternidad, de la que derivaron las subsiguientes. Es verdad
que Platén no la inaugura —en un libro especial, habla de los "antiguos y sagrados filo-
sofos" que lo precedieron— pero amplia y resume con esplendor cuanto imaginaron los
anteriores. Deussen lo compara con el ocaso: luz apasionada y final. Todas las concep-
ciones griegas de eternidad convergen en sus libros, ya rechazadas, ya exornadas tragi-
camente. Por eso lo hago preceder a Ireneo, que ordena la segunda eternidad: la corona-
da por las tres diversas pero inextricables personas. Dice Plotino con notorio fervor:
Toda cosa en el cielo inteligible también es cielo, y alli la tierra es cielo, como también
lo son los animales, las plantas, los varones y el mar. Tienen por espectaculo el de un
mundo que no ha sido engendrado. Cada cual se mira en los otros. No hay cosa en ese
reino que no sea diafana. Nada es impenetrable, nada es opaco y la luz encuentra la
luz. Todos estan en todas partes, y todo es todo. Cada cosa es todas las cosas. El sol es
todas las estrellas, y cada estrella es todas las estrellas y el sol. Nadie camina alli
corno sobre una tierra extranjera. Ese universo unanime, esa apoteosis de la asimila-
cion y del intercambio, no es todavia la eternidad; es un cielo limitrofe, no emancipado
enteramente del nimero y del espacio. A la contemplacion de la eternidad, al mundo de
las formas universales quiere exhortar este pasaje del quinto libro: Que los hombres a
quienes maravilla este mundo -su capacidad, su hermosura, el orden de su movimiento
continuo, los dioses manifiestos o invisibles que lo recorren, los demonios, arboles y
animales- eleven el pensamiento a esa Realidad, de la que todo es la copia. Veran ahi
las formas inteligibles, no con prestada eternidad sino eternas, y veran también a su
capitan, la Inteligencia pura, y la Sabiduria inalcanzable, y la edad genuina de Cronos,
cuyo nombre es la Plenitud. Todas las cosas inmortales estan en él. Cada intelecto,
cada dios y cada alma. Todos los lugares le son presentes, ¢addnde ird? Esta en la di-
cha, ¢a que probar mudanza y vicisitud? No carecio al principio de ese estado y lo ga-
no después. En una sola eternidad las cosas son suyas: esa eternidad que el tiempo
remeda al girar en torno del alma, siempre desertor de un pasado, siempre codicioso

de un porvenir.
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Las repetidas afirmaciones de pluralidad que dispensan los parrafos anteriores,
pueden inducirnos a error. El universo ideal a que nos convida Plotino es menos estu-
dioso de variedad que de plenitud; es un repertorio selecto, que no tolera la repeticion y
el pleonasmo. Es el inmdvil y terrible museo de los arquetipos platonicos. No sé si lo
miraron ojos mortales (fuera de la intuicion visionaria o la pesadilla) o si el griego re-
moto que lo ideo, se lo represent6 alguna vez, pero algo de museo presiento en él: quie-
to, monstruoso y clasificado. . . Se trata de una imaginacion personal de la que puede
prescindir el lector; de lo que no conviene que prescinda es de alguna noticia general de
esos arquetipos platdnicos, o causas primordiales o ideas, que pueblan y componen la
eternidad.

Una prolija discusion del sistema platdnico es imponible aqui, pero no ciertas
advertencias de intencion propedéutica. Para nosotros, la Gltima y firme realidad de las
cosas es la materia— los electrones giratorios que recorren distancias estelares en la
soledad de los atomos—; para los capaces de platonizar, la especie, la forma. En el libro
tercero de las Enéadas, leemos que la materia es irreal: es una mera y hueca pasividad
que recibe las formas universales como las recibiria un espejo; éstas la agitan y la pue-
blan sin alterarla. Su plenitud es precisamente la de un espejo, que simula estar lleno y
esta vacio; es un fantasma que ni siquiera desaparece, porque no tiene ni la capacidad de
cesar. Lo fundamental son las formas. De ellas, repitiendo a Plotino, dijo Pedro Mal6n
de Chaide mucho después: Hace Dios como si vos tuviésedes un sello ochavado de oro
que en una parte tuviese un ledn esculpido; en la otra, un caballo; en otra, un aguila, y
asi de las demas; y en un pedazo de cera imprimiésedes el ledn; en otro, el aguila; en
otro, el caballo; cierto esta que todo lo que esté en la cera esta en el oro, y no podéis
vos imprimir sino lo que alli tenéis esculpido. Mas hay una diferencia, que en la cera al
fin es cera, y vale poco; mas en el oro es oro, y vale mucho. En las criaturas estan estas
perfecciones finitas y de poco valor: en Dios son de oro, son el mismo Dios. De ahi po-
demos inferir que la materia es nada.

Damos por malo ese criterio y aun por inconcebible, y sin embargo lo aplicamos
continuamente. Un capitulo de Schopenhauer no es el papel en las oficinas de Leipzig ni
la impresion, ni las delicadezas y perfiles de la escritura goética, ni la enumeracion de los

sonidos que lo componen ni siquiera la opinion que tenemos de el; Miriam Hopkins esta
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hecha de Miriam Hopkins, no de los principios nitrogenados o minerales, hidratos de
carbono, alcaloides y grasas neutras, que forman la sustancia transitoria de ese fino es-
pectro de plata o esencia inteligible de Hollywood. Esas ilustraciones o sofismas de
buena voluntad pueden exhortarnos a tolerar la tesis platonica. La formularemos asi:
Los individuos y las cosas existen en cuanto participan de la especie que los incluye,
que es su realidad permanente. Busco el ejemplo més favorable: el de un pajaro. El
habito de las bandadas, la pequenez, la identidad de rasgos, la antigua conexion con los
dos crepusculos, el del principio de los dias y el de su término, la circunstancia de que
son més frecuentes al oido que a la vision —todo ello nos mueve a admitir la primacia
de la especie y la casi perfecta nulidad de los individuos. Keats, ajeno de error, puede
pensar que el ruisefior que lo encanta es aquel mismo que oy6 Ruth en los trigales de
Belén de Juda; Stevenson erige un solo pajaro que consume los siglos: el ruisefior devo-
rador del tiempo. Schopenhauer, el apasionado y lucido Schopenhauer, aporta una ra-
z6n: la pura actualidad corporal en que viven los animales, su desconocimiento de la
muerte y de los recuerdos. Afiade luego, no sin una sonrisa: Quien me oiga asegurar
que el gato gris que ahora juega en el patio, es aquel mismo que brincaba y que trave-
seaba hace quinientos afios, pensara de mi lo que quiera, pero locura mas extrafa es
imaginar que fundamentalmente es otro. Y después: Destino y vida de leones quiere la
leonidad que, considerada en el tiempo, es un ledn inmortal que se mantiene mediante
la infinita reposicion de los individuos, cuya generacion y cuya muerte forman el pulso
de esa imperecedera figura. Y antes: Una infinita duracion ha precedido a mi naci-
miento, ¢qué fui yo mientras tanto? Metafisicamente podria quizd contestarme: "Yo

siempre he sido yo; es decir, cuantos dijeron yo durante ese tiempo, no eran otros que

yo.

Presumo que la eterna Leonidad puede ser aprobada por mi lector, que sentira un
alivio majestuoso ante ese Unico Leon, multiplicado en los espejos del tiempo. Del con-
cepto de eterna Humanidad no espero lo mismo: seé que nuestro yo lo rechaza, y que
prefiere derramarlo sin miedo sobre el yo de los otros. Mal signo; formas universales
mucho mas arduas nos propone Platon. Por ejemplo, la Mesidad, o Mesa Inteligible que
estéd en los cielos: arquetipo cuadripedo que persiguen, condenados a ensuefio y a frus-

tracion, todos los ebanistas del mundo. (No puedo negarla del todo: sin una mesa ideal,
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no hubiéramos llegado a mesas concretas.) Por ejemplo, la Triangularidad: eminente
poligono de tres lados que no esta en el espacio y que no quiere denigrarse a equilatero,
escaleno o isosceles. (Tampoco lo repudio; es el de las cartillas de geometria.) Por
ejemplo: la Necesidad, la Razdn, la Postergacion, la Relacion, la Consideracion, el Ta-
mafo, el Orden, la Lentitud, la Posicion, la Declaracion, el Desorden. De esas comodi-
dades del pensamiento elevadas a formas ya no sé qué opinar; pienso que ningdn hom-
bre las podra intuir sin el auxilio de la muerte, de la fiebre, o de la locura. Me olvidaba
de otro arquetipo que los comprende a todos y los exalta: la eternidad, cuya despedaza-
da copia es el tiempo.

Ignoro si mi lector precisa argumentos para descreer de la doctrina platénica.
Puedo suministrarle muchos: uno, la incompatible agregacion de voces genéricas y de
voces abstractas que cohabitan sans géne en la dotacion del mundo arquetipo; otro, la
reserva de su inventor sobre el procedimiento que usan las cosas para participar de las
formas universales; otro, la conjetura de que esos mismos arquetipos asépticos adolecen
de mezcla y de variedad. No son irresolubles: son tan confusos como las criaturas del
tiempo. Fabricados a imagen de las criaturas, repiten esas mismas anomalias que quie-
ren resolver. La Leonidad, digamos, ¢;como prescindiria de la Soberbia y de la Rojez, de
la Melenidad y la Zarpidad? A esa pregunta no hay contestacion y no puede haberla: no
esperemos del término leonidad una virtud muy superior a la que tiene esa palabra sin el
sufijo.

Vuelvo a la eternidad de Plotino. El quinto libro de las Enéadas incluye un in-
ventario muy general de las piezas que la componen. La Justicia esta ahi, asi como los
Ndmeros (¢hasta cual?) y las Virtudes y los Actos y el Movimiento, pero no los errores
y las injurias, que son enfermedades de una materia en que se ha maleado una Forma.
No en cuanto es melodia, pero si en cuanto es Armonia y es Ritmo, la Mdsica esta ahi.
De la patologia y la agricultura no hay arquetipos, porque no se precisan. Quedan ex-
cluidas igualmente la hacienda, la estrategia, la retorica y el arte de gobernar —aunque,
en el tiempo, algo deriven de la Belleza y del Namero. No hay individuos, no hay una
forma primordial de Socrates, ni siquiera de Hombre Alto o de Emperador; hay, gene-
ralmente, el Hombre. En cambio, todas las figuras geométricas estan ahi. De los colores

solo estan los primarios: no hay Ceniciento ni Purpureo ni Verde en esa eternidad. En
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orden ascendente, sus mas antiguos arquetipos son éstos: la Diferencia, la Igualdad, la
Mocion, la Quietud y el Ser.

Hemos examinado una eternidad que es méas pobre que el mundo. Queda por ver
como la adoptd nuestra iglesia y le confié un caudal que es superior a cuanto los afios
trasportan.

1

El mejor documento de la primera eternidad es el quinto libro de la Enéaidas; el
de la segunda o cristiana, el onceno- libro de las Confesiones de San Agustin. La prime-
ra no se concibe fuera de la tesis platdnica; la segunda, sin el misterio profesional de la
Trinidad y sin las discusiones levantadas por predestinacion y reprobacion. Quinientas
paginas en folio no agotarian el tema: espero que estas dos o tres en octavo no pareceran
excesivas.

Puede afirmarse, con un suficiente margen de error, que "nuestra” eternidad fue
decretada a los pocos afios de la dolencia crénica intestinal que maté a Marco Aurelio, y
que el lugar de ese vertiginoso mandato fue la barranca de Fourviére, que antes se nom-
bré Forum vetus, célebre ahora por el funicular y por la basilica. Pese a la autoridad de
quien la orden6 —el obispo Ireneo—, esa eternidad coercitiva fue mucho méas que un
vano paramento sacerdotal o un lujo eclesiastico: fue una resolucion y fue un arma. El
Verbo es engendrado por el Padre, el Espiritu Santo es producido por el Padre y el Ver-
bo, los gndsticos solian inferir de esas dos innegables operaciones que el Padre era ante-
rior al Verbo, y los dos al Espiritu. Esa inferencia disolvia la Trinidad. Ireneo aclar6 que
el doble proceso —generacion del Hijo por el Padre, emision del Espiritu por los dos—
no acontecio en el tiempo, sino que agota de una vez el pasado, el presente y el porve-
nir. La aclaracion prevalecié y ahora es dogma. Asi fue promulgada la eternidad, antes
apenas consentida en la sombra de algin desautorizado texto platonico. La buena cone-
Xion y distincion de las tres hipéstasis del Sefior, es un problema inverosimil ahora, y
esa futilidad parece contaminar la respuesta; pero no cabe duda de la grandeza del resul-
tado, siquiera para alimentar la esperanza: Aeternitas est merurn hodie, est immediata et
lucida fruitio rerum infinitarum. Tampoco, de la importancia emocional y polémica de
la Trinidad.
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Ahora, los catdlicos laicos la consideran un cuerpo colegiado infinitamente co-
rrecto, pero también infinitamente aburrido; los liberales, un vano cancerbero teoldgico,
una supersticion gue los muchos adelantos de la Republica ya se encargaran de abolir.
La trinidad, claro es, excede esas formulas. Imaginada de golpe, su concepcion de un
padre, un hijo y un espectro, articulados en un solo organismo, parece un caso de terato-
logia intelectual, una deformacion que sélo el horror de una pesadilla pudo parir. El
infierno es una mera violencia fisica, pero las tres inextricables Personas importan un
horror intelectual, una infinidad ahogada, especiosa, como de contrarios espejos. Dante
las quiso denotar con el signo de una superposicion de circulos diafanos, de diverso
color; Donne, por el de complicadas serpientes, ricas e indisolubles. Toto coruscat trini-
tas rnysterio, escribié San Paulino; Fulge en pleno misterio la Trinidad.

Desligada del concepto de redencion, la distincidn de las tres personas en una
tiene que parecer arbitraria. Considerada como una necesidad de la fe, su misterio fun-
damental no se alivia, pero despuntan su intencion y su empleo. Entendemos que renun-
ciar a la Trinidad —a la Dualidad, por lo menos— es hacer de Jesus un delegado oca-
sional del Sefior, un incidente de la historia, no el auditor imperecedero, continuo, de
nuestra devocion. Si el Hijo no es también el Padre, la redencion no es obra directa di-
vina; si no es eterno, tampoco lo seré el sacrificio de haberse denigrado a hombre y ha-
ber muerto en la cruz. Nada menos que una infinita excelencia pudo satisfacer por un
alma perdida para infinitas edades, inst6 Jeremias Taylor. Asi puede justificarse el dog-
ma, si bien los conceptos de la generacién del Hijo por el Padre y de la procesion del
Espiritu por los dos, siguen insinuando una prioridad, sin contar su culpable condicion
de meras metéforas. La teologia, empefiada en diferenciarlas, resuelve que no hay moti-
vo de confusion, puesto que el resultado de una es el Hijo, el de la otra el Espiritu. Ge-
neracion eterna del Hijo, procesion eterna del Espiritu, es la soberbia decision de Ireneo:
invencién de un acto sin tiempo, de un mutilado zeitloses Zeitwort, que podemos tirar o
venerar, pero no discutir. Asi Ireneo se propuso salvar el monstruo, y lo consiguid. Sa-
bemos que era enemigo de los fildsofos; apoderarse de una de sus armas y volverla con-
tra ellos, debi6 causarle un belicoso placer.

Para el cristiano, el primer segundo del tiempo coincide con el primer segundo

de la Creacion —hecho que nos ahorra el espectaculo (reconstruido hace poco por Va-

193



Iéry) de un Dios vacante que devana siglos baldios en la eternidad "anterior". Manuel
Swedenborg (Vera christiana religio, 1771) vio en un confin del orbe espiritual una
estatua alucinatoria por la que se imaginan devorados todos aquellos que deliberan in-
sensata y estérilmente sobre la condicion del Sefior antes de hacer el mundo.

Desde que Ireneo la inaugurd, la eternidad cristiana empez6 a diferir de la ale-
jandrina. De ser un mundo aparte, se acomodo a ser uno de los diecinueve atributos de
la mente de Dios. Librados a la veneracion popular, los arquetipos ofrecian el peligro de
convertirse en divinidades o en angeles; no se negd por consiguiente su realidad —
siempre mayor que la de las meras criaturas— pero se los redujo a ideas eternas en el
Verbo hacedor. A ese concepto de los universalia ante res viene a parar Alberto Magno:
los considera eternos y anteriores a las cosas de la Creacion, pero s6lo a manera de ins-
piraciones o formas. Cuida muy bien de separarlos de los universalia in rebus, que son
las mismas concepciones divinas ya concretadas variamente en el tiempo, y —sobre
todo— de los universalia post res, que son las concepciones redescubiertas por el pen-
samiento inductivo. Las temporales se distinguen de las divinas en que carecen de efica-
cia creadora, pero no en otra cosa; la sospecha de que las categorias de Dios pueden no
ser precisamente las del latin, no cabe en la escolastica... Pero advierto que me adelan-
to.

Los manuales de teologia no se demoran con dedicacion especial en la eternidad.
Se reducen a prevenir que es la intuicion contemporanea y total de todas las fracciones
del tiempo, y a fatigar las Escrituras hebreas en pos de fraudulentas confirmaciones,
donde parece que el Espiritu Santo dijo muy mal lo que dice bien el comentador. Suelen
agitar con ese proposito esta declaracion de ilustre desdén o de mera longevidad: Un dia
delante del Sefior es como mil afios, y mil afios son como un dia, o las grandes palabras
gue oy6 Moisés y que son el nombre de Dios: Soy El que Soy, o las que oy6 San Juan el
Teologo en Patmos, antes y después del mar de cristal y de la bestia de color escarlata y
de los pajaros que comen carne de capitanes: Yo soy la Ay la Z, el principio y el fin.
Suelen copiar también esta definicion de Boecio (concebida en la carcel, acaso en vispe-
ras de morir por la espada) : Aeternitas est interminabilis vitae tota et perfecta posses-
sio, y que me agrada mas en la casi voluptuosa repeticion de Hans Lassen Martensen:

Aeternitas est merum hodie, est jinmediata et lucida fruitio rerum infinitarum. Parecen
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desdefiar, en cambio, aquel oscuro juramento del &ngel que estaba de pie sobre el mar y
sobre la tierra (Revelacion, X, 6): y jurd por Aquel que vivira para siempre, que ha
creado el cielo y las cosas que en €l estan, y la tierra y las cosas que en ella estan, y la
mar y las cosas que en ella estan, que el tiempo dejara de ser. Es verdad que tiempo en
ese versiculo, debe equivaler a demora.

La eternidad quedd como atributo de la ilimitada mente de Dios, y es muy sabi-
do que generaciones de teélogos han ido trabajando esa mente, a su imagen y semejan-
za. Ningun estimulo tan vivo como el debate de la predestinacion ab aeterno. A los cua-
trocientes afios de la Cruz, el monje inglés Pelagio incurri6 en el escandalo de pensar
que los inocentes que mueren sin el bautismo alcanzan la gloria. Agustin, obispo de
Hipona, lo refutd con una indignacién que sus editores aclaman. Noto las herejias de esa
doctrina, aborrecida de los justos y de los martires: su negacion de que en el hombre
Adan ya hemos pecado y perecido todos los hombres, su olvido abominable de que esa
muerte se trasmite de padre a hijo por la generacion carnal, su menosprecio del san-
griento sudor, de la agonia sobrenatural y del grito de Quien muri6 en la cruz, su repul-
sion de los secretos favores del Espiritu Santo, su restriccion de la libertad del Sefior. El
britano habia tenido el atrevimiento de invocar la justicia; el Santo —siempre sensacio-
nal y forense— concede que segun la justicia, todos los hombres merecemos el fuego
sin perdén, pero que Dios ha determinado salvar algunos, segln su inescrutable arbitrio,
0, como diria Calvino mucho después, no sin brutalidad: porque si (quia voluit). Ellos
son los predestinados. La hipocresia o el pudor de los te6logos ha reservado el uso de
esa palabra para los predestinados al cielo. Predestinados al tormento no puede haber: es
verdad que los no favorecidos pasan al fuego eterno, pero se trata de una pretericion del
Sefior, no de un acto especial... Ese recurso renovo la concepcidon de la eternidad.

Generaciones de hombres idolatricos habian habitado la tierra, sin ocasion de re-
chazar o abrazar la palabra de Dios; era tan insolente imaginar que pudieran salvarse sin
ese medio, como negar que algunos de sus varones, de famosa virtud, serian excluidos
de la gloria. (Zwingli, 1523, declardé su esperanza personal de compartir el cielo con
Hércules, con Teseo, con Socrates, con Aristides, con Aristételes y con Séneca.) Una
amplificacion del noveno atributo del Sefior (que es el de omnisciencia) bastd para con-

jurar la dificultad. Se promulgd que ésta importaba el conocimiento de todas las cosas:
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vale decir, no sélo de las reales, sino de las posibles también. Se rebusco un lugar en las
Escrituras que permitiera ese complemento infinito, y se encontraron dos: uno, aquel del
primer Libro de los Reyes en que el Sefior le dice a David que los hombres de Kenlah
van a entregarlo si no se va de la ciudad, y él se va; otro, aquel del Evangelio segun Ma-
teo, que impreca a dos ciudades: jAy de ti, Korazin! jAy de ti, Bethsaida! porque si en
Tiro y en Sidén se hubieran hecho las maravillas que en vosotras se han hecho, ha
tiempo que se hubieran arrepentido en saco y en ceniza. Con ese repetido apoyo, los
modos potenciales del verbo pudieron ingresar en la eternidad: Hercules convive en el
cielo con Ulrich Zwingli porque Dios sabe que hubiera observado el afio eclesiastico, la
Hidra de Lerna queda relegada a las tinieblas exteriores porque le consta que hubiera
rechazado el bautismo. Nosotros percibimos los hechos reales e imaginamos los posi-
bles (y los futuros); en el Sefior no cabe esa distincion, que pertenece al desconocimien-
to y al tiempo. Su eternidad registra de una vez (uno intelligendi actu) no solamente
todos los instantes de este repleto mundo, sino los que tendrian su lugar si el méas eva-
nescente de ellos cambiara —y los imposibles, también. Su eternidad combinatoria y
puntual es mucho mas copiosa que el universo.

A diferencia de las eternidades platonicas, cuyo riesgo mayor es la insipidez, és-
ta corre peligro de asemejarse a las Ultimas paginas de Ulises, y aun al capitulo anterior,
al del enorme interrogatorio. Un majestuoso escripulo de Agustin moder6 esa proliji-
dad. Su doctrina, siquiera verbalmente, rechaza la condenacion; el Sefior se fija en los
elegidos y pasa por alto a los réprobos. Todo lo sabe, pero prefiere demorar su atencién
en las vidas virtuosas. Juan Escoto Erigena, maestro palatino de Carlos el Calvo, defor-
mo gloriosamente esa idea. Predico un Dios indeterminable; ensefi6 un orbe de arqueti-
pos platénicos; ensefid un Dios que no percibe el pecado ni las formas del mal; ensefid
la deificacion, la reversion final de las criaturas (incluso el tiempo y el demonio) a la
unidad primera de Dios. Divina bonitas consurnriiabit malitiam, aeterna vita absorbebit
mortem, beatitudo miseriam. Esa mezclada eternidad (que a diferencia de las eternida-
des platonicas, incluye los destinos individuales; que a diferencia de la institucion orto-
doxa, rechaza toda imperfeccion y miseria) fue condenada por el sinodo de Valencia y

por el de Langres. De divisione naturae, libri V, la obra controversial que la predicaba,
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ardié en la hoguera publica. Acertada medida que desperté el favor de los bibliofilos y
permitio que el libro de Erigena llegara a nuestros afios.

El universo requiere la eternidad. Los tedlogos no ignoran que si la atencion del
Sefior se desviara un solo segundo de mi derecha mano que escribe, ésta recaeria en la
nada, como si la fulminara un fuego sin luz. Por eso afirman que la conservacion de este
mundo es una perpetua creacion y que los verbos conservar y crear, tan enemistados
aqui, son sinénimos en el Cielo.

i

Hasta aqui, en su orden cronoldgico, la historia general de la eternidad. De las
eternidades, mejor, ya que el deseo humano sofid dos suefios sucesivos y hostiles con
ese nombre: uno, el realista, que anhela con extrafio amor los quietos arquetipos de las
criaturas; otro, el nominalista, que niega la verdad de los arquetipos y quiere congregar
en un segundo los detalles del universo. Aquél se basa en el realismo, doctrina tan apar-
tada de nuestro ser que descreo de todas las interpretaciones, incluso de la mia; éste en
su contendor el nominalismo, que afirma la verdad de los individuos y lo convencional
de los géneros. Ahora, semejantes al espontaneo y alelado prosista de la comedia, todos
hacemos nominalismo sans le savoir: es como una premisa general de nuestro pensa-
miento, un axioma adquirido. De ahi, lo inatil de comentarlo.

Hasta aqui, en su orden cronoldgico, el desarrollo debatido y curial de la eterni-
dad. Hombres remotos, hombres barbados y mitrados la concibieron, publicamente para
confundir herejias y para vindicar la distincion de las tres personas en una, secretamente
para restafiar de algin modo el curso de las horas. Vivir es perder tiempo: nada pode-
mos recobrar o guardar sino bajo forma de eternidad, leo en el espafiol emersonizado
Jorge Santayana. A lo cual basta yuxtaponer aquel terrible pasaje de Lucrecio, sobre la
falacia del coito: Como el sediento que en el suefio quiere beber y agota formas de agua
que no lo sacian y perece abrasado por la sed en el medio de un ria: asi Venus engafia
a los amantes con simulacros, y la vista de un cuerpo no les da hartura, y nada pueden
desprender o guardar, aunque las manos indecisas y mutuas recorran todo el cuerpo.
Al fin, cuando en los cuerpos hay presagio de dichas y Venus esta a punto de sembrar
los campos de la mujer, los amantes se aprietan con ansiedad, diente amoroso contra

diente; del todo en vano, ya que no alcanzan a perderse en el otro ni a ser un mismo
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ser. Los arquetipos y la eternidad —dos palabras— prometen posesiones mas firmes.
Lo cierto es que la sucesion es una intolerable miseria y que los apetitos magnanimos
codician todos los minutos del tiempo y toda la variedad del espacio.

Es sabido que la identidad personal reside en la memoria y que la anulacion de
esa facultad comporta la idiotez. Cabe pensar lo mismo del universo. Sin una eternidad,
sin un espejo delicado y secreto de lo que paso por las almas, la historia universal es
tiempo perdido, y en ella nuestra historia personal —lo cual nos afantasma incomoda-
mente. No basta con el disco gramofonico de Berliner o con el perspicuo cinematografo,
meras imagenes de iméagenes, idolos de otros idolos. La eternidad es una mas copiosa
invencion. Es verdad que no es concebible, pero el humilde tiempo sucesivo tampoco lo
es. Negar la eternidad, suponer la vasta aniquilacion de los afios cargados de ciudades,
de rios y de jubilos, no es menos increible que imaginar su total salvamento. ;Como fue
incoada la eternidad? San Agustin ignora el problema, pero sefiala un hecho que parece
permitir una solucion: los elementos de pasado y de porvenir que hay en todo presente.
Alega un caso determinado: la rememoracion de un poema. Antes de comenzar, el poe-
ma esta en mi anticipacion; apenas lo acabé, en mi memoria; pero mientras lo digo,
estéd distendiéndose en la memoria, por lo que llevo dicho; en la anticipacion, por lo
que me falta decir. Lo que sucede con la totalidad del poema, sucede con cada verso y
con cada silaba. Digo lo mismo, de la accion mas larga de la que forma parte el poe-
ma, y del destino individual, que se compone de una serie de acciones, y de la humani-
dad, que es una serie de destinos individuales. Esa comprobacion del intimo enlace de
los diversos tiempos del tiempo incluye, sin embargo, la sucesién, hecho que no condice
con un modelo de la unénime eternidad.

Pienso que la nostalgia fue ese modelo. EI hombre enternecido y desterrado que
rememora posibilidades felices, las ve sub specie aeternitatis, con olvido total de que la
gjecucion de una de ellas excluye o posterga las otras. En la pasion, el recuerdo se incli-
na a lo. intemporal. Congregamos las dichas de un pasado en una sola imagen; los po-
nientes diversamente rojos que miro cada tarde, seran en el recuerdo un solo poniente.
Con la prevision pasa igual: las mas incompatibles esperanzas pueden convivir sin es-
torbo. Dicho sea con otras palabras: el estilo del deseo es la eternidad. (Es verosimil que

en la insinuaciéon de lo eterno —de la immediata et lucida fruitio rerum infinitarum—
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esté la causa del agrado especial que las enumeraciones procuran.) (Borges, 1974, pp.
353-365)

Anexo 15: Marqueés de Sade, Justine.

¢No seria un engafio sentir piedad del pollo que degtellan para mi cena? Un in-
dividuo tan inferior a mi, privado de cualquier relacion conmigo, jamas puede inspirar-
me ningun sentimiento. Pues bien, las relaciones de la esposa con el marido no tienen
una consecuencia diferente que la del pollo conmigo; ambos son unos animales familia-
res que hay que utilizar, que hay que emplear para el uso indicado por la naturaleza, sin
diferenciarlos en lo mas minimo. Vaya, me pregunto que si la intencién de la naturaleza
fuera la de que vuestro sexo hubiera sido creado para la dicha del nuestro, y viceversa,
¢habria cometido, esta naturaleza ciega, tantas inepcias en la construccién de uno y otro
sex0?, ¢les habria conferido mutuamente unos errores tan graves de los que debian re-
sultar indefectiblemente el alejamiento y la antipatia mutuas? Sin ir a buscar unos ejem-
plos mas lejos, con la conformacion que tu me conoces, dime, por favor, Thérese, ¢a
qué mujer podria yo hacer feliz, y, a la inversa, qué hombre podra encontrar dulce el
goce de una mujer, si no esta dotado de las gigantescas proporciones necesarias para
contentarla? ¢ Seran, en tu opinién, las cualidades morales las que la compensaran de los
defectos fisicos? ¢Y qué ser razonable, conociendo una mujer a fondo, no exclamara
con Euripides: «Aquel de los dioses que ha puesto la mujer en el mundo, puede vana-
gloriarse de haber producido la peor de todas las criaturas, y la m&s molesta para el
hombre?». Si, por consiguiente, estd demostrado que los dos sexos no se convienen mu-
tuamente en absoluto, y que no existe querella fundada, por parte de uno, que no con-
venga inmediatamente al otro, es falso, pues, a partir de ahi, que la naturaleza los haya
creado para su felicidad reciproca. Puede haberles permitido el deseo de juntarse para
concurrir al objetivo de la propagacion, pero en absoluto el de unirse con la intencion de
que el uno procure la felicidad del otro. Asi, pues, no teniendo el mas débil ningun titulo
a reclamar para obtener la piedad del mas fuerte, y no pudiendo ya oponerle que puede
hallar su felicidad en él, no tiene otra opcion que la sumision; y como, pese a la dificul-

tad de esta felicidad mutua, esta en la esencia de los individuos de uno y otro sexo traba-
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jar en procurarsela, el mas débil debe reunir sobre él, mediante esta sumisién, la Unica
dosis de felicidad que le sea dable recoger, y el mas fuerte debe trabajar en la propia,
por la via de opresion que le plazca emplear, ya que esta demostrado que la Unica dicha
de la fuerza reside en el ejercicio de las facultades del fuerte, es decir en la mas comple-
ta opresion. Asi, esa felicidad que los dos sexos no pueden encontrar conjuntamente, la
encontraran, el uno con su obediencia ciega, el otro con la mas absoluta energia de su
dominacidn. jQué!, si no estuviera en la intencién de la naturaleza que uno de los sexos
tiranizara al otro, ¢acaso no los habria creado de fuerza igual? Al hacer a uno de ellos
inferior al otro en todos los puntos, ¢no ha indicado de manera suficiente que su volun-
tad era que el méas fuerte utilizara los derechos que ella le daba? Cuanto mas extiende
éste su autoridad, mas desdichada hace, con ello, a la mujer unida a su suerte, y mejor
ejecuta asi los designios de la naturaleza. No es a partir de las quejas del ser débil que
hay que juzgar el procedimiento; en tal caso los juicios s6lo podrian ser viciosos, ya que
solo tomariais, al hacerlos, las ideas del débil: hay que juzgar la accion por el poder del
fuerte, por la amplitud que ha dado a su poder, y cuando los efectos de esta fuerza re-
caen sobre una mujer, examinar entonces lo que es una mujer, la manera como este ser
despreciable ha sido vista, tanto en la antigiiedad como en nuestros dias, por las tres
cuartas partes de los pueblos de la Tierra.

»Ahora bien, ¢qué veo al proceder con sangre fria a este examen? Una criatura
enclengue, siempre inferior al hombre, infinitamente menos hermosa que él, menos in-
geniosa, menos buena, constituida de una manera asquerosa, enteramente opuesta a lo
que puede gustar al hombre, a lo que debe deleitarle..., un ser malsano las tres cuartas
partes de su vida, incapaz de satisfacer a su esposo todo el tiempo en que la naturaleza
le obliga al embarazo, de un humor agrio, desabrido, imperioso; tirana, si se le conceden
unos derechos, baja y rastrera si se la cautiva; pero siempre falsa, siempre malvada,
siempre peligrosa; una criatura tan perversa en fin, que fue muy seriamente discutido
durante varias sesiones del concilio de Mécon, si este individuo extravagante, tan dife-
rente del hombre como del hombre lo es el simio de la selva, podia pretender al titulo de
criatura humana, y se debia razonablemente concedérselo. Pero ¢fue esto un error del
siglo, y la mujer habia sido mejor vista en los que lo precedieron? ¢Los persas, los me-

das, los babilonios, los griegos, los romanos honraban a este sexo odioso que hoy nos
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atrevemos a convertir en nuestro idolo? jAy!, lo veo oprimido en todas partes, en todas
partes alejado rigurosamente de la administracion, en todas partes despreciado, envile-
cido, encerrado; en una palabra, tratadas en todas partes las mujeres como unas bestias
que se utilizaban en el instante necesario, y que se encierran acto seguido en el redil. Si
me detengo un momento en Roma, oigo al sabio Catdn gritarme desde el seno de la an-
tigua capital del mundo: "Si los hombres estuvieran sin mujeres, seguirian conversando
con los dioses". Escucho a un senador romano comenzar su arenga con estas palabras:
"Sefiores, si nos fuera posible vivir sin mujeres, entonces conoceriamos la auténtica
felicidad". Oigo a los poetas cantar en los teatros de Grecia: "jOh, Jupiter! ;Qué razén
pudo obligarte a crear mujeres? ¢;No podias dar el ser a los humanos por unos caminos
mejores y mas cuerdos, por unos medios, en una palabra, que nos hubieran evitado el
azote de las mujeres?". Veo a estos mismos pueblos, los griegos, sentir por ese sexo tal
desprecio que se precisan leyes para obligar a un espartano a la propagacion, y que una
de las penas de estas sabias republicas es obligar al malhechor a vestirse de mujer, es
decir, a disfrazarse del ser mas vil y mas despreciado que conocen.

»Sin seguir buscando ejemplos en unos siglos tan alejados de nosotros, ¢con qué
mirada este desgraciado sexo es visto todavia ahora en la superficie del globo? ;Como
es tratado? Lo veo, encerrado en toda Asia, servir alli de esclavo a los barbaros capri-
chos de un déspota que lo molesta, lo atormenta, y se rie de sus dolores. En América,
veo unos pueblos naturalmente humanos, los esquimales, practicar entre los hombres
todos los actos posibles de beneficencia, y tratar a las mujeres con toda la dureza imagi-
nable; las veo humilladas, prostituidas a los extranjeros en una parte del universo, servir
de moneda en otra. En Africa, mucho mas envilecidas sin duda, las veo ejerciendo la
funcidén de bestias de carga, trabajar la tierra, sembrarla y servir a sus maridos de rodi-
llas. ¢Seguiré al capitan Cook en sus nuevos descubrimientos? ¢La encantadora isla de
Otaiti, donde el embarazo es un crimen que vale a veces la muerte a la madre, y casi
siempre al hijo, me ofrecera unas mujeres mas dichosas? En otras islas descubiertas por
ese mismo marino, las veo golpeadas y vejadas por sus propios hijos, y al propio marido

juntarse a su familia para atormentarla con mayor rigor. (Sade, 2012, pp. 192-196)
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Anexo 16: Jorge Luis Borges, Discusion.

LA PERPETUA CARRERA DE AQUILES Y LA TORTUGA

Las implicaciones de la palabra joya —valiosa pequefiez, delicadeza que no esta
sujeta a la fragilidad, facilidad suma de traslacion, limpidez que no excluye lo impene-
trable, flor para los afios— la hacen de uso legitimo aqui. No sé de mejor calificacion
para la paradoja de Aquiles, tan indiferente a las decisivas refutaciones que desde mas
de veintitres siglos la derogan, que ya podemos saludarla inmortal. Las reiteradas visitas
del misterio que esa perduracion postula, las finas ignorancias a que fue invitada por
ella la humanidad, son generosidades que no podemos no agradecerle. Vivamosla otra
vez, siquiera para convencernos de perplejidad y de arcano intimo. Pienso dedicar unas
paginas —unos compartidos minutos— a su presentacion y a la de sus correctivos mas
afamados. Es sabido que su inventor fue Zendn de Elea, discipulo de Parménides, nega-
dor de que pudiera suceder algo en el universo.

La biblioteca me facilita un par de versiones de la paradoja gloriosa. La primera
es la del hispanisimo diccionario Hispano Americano, en su volumen vigésimo tercero,
y se reduce a esta cautelosa noticia: EI movimiento no existe: Aquiles no podria alcan-
zar a la, perezosa tortuga. Declino esa reserva y busco la menos apurada exposicién de
G. H. Lewes, cuya Biographical History of Philosophy fue la primera lectura especula-
tiva que yo abordé, no sé si vanidosa o curiosamente. Escribo de esta manera su exposi-
cion: Aquiles, simbolo de rapidez, tiene que alcanzar la tortuga, simbolo de morosidad.
Aquiles corre diez veces mas ligero que la tortuga y le da diez metros de ventaja. Aqui-
les corre esos diez metros, la tortuga corre uno; Aquiles corre ese metro, la tortuga corre
un decimetro; Aquiles corre ese decimetro, la tortuga corre un centimetro; Aquiles corre
ese centimetro, la tortuga un milimetro; Aquiles el milimetro, la tortuga un décimo de
milimetro, y asi infinitamente, de modo que Aquiles puede correr para siempre sin al-
canzarla. Asi la paradoja inmortal.

Paso a las llamadas refutaciones. Las de mayores afios —la de Aristoteles y la de
Hobbes— estan implicitas en la formulada por Stuart Mili. El problema, para él, no es
méas que uno de tantos ejemplos de la falacia de confusion. Cree, con esta distincion,

abrogarlo:
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En la conclusion del Sofisma, para siempre quiere decir cualquier imaginable
lapso de tiempo; en las premisas, cualquier nimero de subdivisiones de tiempo. Signifi-
ca que podemos dividir diez unidades por diez, y el cociente otra vez por diez, cuantas
veces queramos, Y que no encuentran fin las subdivisiones del recorrido, ni por consi-
guiente las del tiempo en que se realiza. Pero un ilimitado nimero de subdivisiones
puede efectuarse con lo que es limitado. EI argumento no prueba otra infinitud de dura-
cion que la contenible en cinco minutos. Mientras los cinco minutos no hayan pasado,
lo que falta puede ser dividido por diez, y otra vez por diez, cuantas veces se nos antoje,
lo cual es compatible con el hecho de que la duracion total sea cinco minutos. Prueba,
en resumen, que atravesar ese espacio finito requiere un tiempo infinitamente divisible,
pero no infinito. (Mili, Sistema de ldgica, libro quinto, capitulo siete.)

No anteveo el parecer del lector, pero estoy sintiendo que la proyectada refuta-
cién de Stuart Mili no es otra cosa que una exposicion de la paradoja. Basta fijar la ve-
locidad de Aquiles a un segundo por metro, para establecer el tiempo que necesita:

10+1+(1/10)+(1/100)+(1/1000)+(1/10000)+. ..

El limite de la suma de esta infinita progresion geométrica es doce (mas exacta-
mente, once y un quinto; mas exactamente, once con tres veinticincoavos), pero no es
alcanzado nunca. Es decir, el trayecto del héroe seré infinito y éste correra para siempre,
pero su derrotero se extenuara antes de doce metros, y su eternidad no vera la termina-
cion de doce segundos. Esa disolucion metddica, esa ilimitada caida en precipicios cada
vez mas minusculos, no es realmente hostil al problema: es imaginarselo bien. No olvi-
demos tampoco de atestiguar que los corredores decrecen, no solo por la disminucion
visual de la perspectiva, sino por la disminucién admirable a que los obliga la ocupacién
de sitios microscépicos. Realicemos también que esos precipicios eslabonados corrom-
pen el espacio y con mayor vértigo él tiempo vivo, en su doble, desesperada persecucion
de la inmovilidad y del éxtasis.

Otra voluntad de refutacion fue la comunicada en mil novecientos diez por Henri
Bergson, en el notorio Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia: nombre que
comienza por ser una peticion de principio. Aqui esta su pagina:

Por una parte, atribuimos al movimiento la divisibilidad misma del espacio que

recorre, olvidando que puede dividirse bien un objeto, pero no un acto; por otra, nos
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habituamos a proyectar éste acto mismo en el espacio, a aplicarlo a la linea que recorre
el movil, a solidificarlo, en una palabra. De esta confusion entre el movimiento y el es-
pacio recorrido nacen, en nuestra opinion, los sofismas de la escuela de Elea; porque el
intervalo que separa dos puntos es infinitamente divisible, y si el movimiento se compu-
siera de partes como las del intervalo, jamés el intervalo seria franqueado. Pero la ver-
dad es que cada uno de los pasos de Aquiles es un indivisible acto simple, y que des-
pués de un nimero dado de estos actos, Aquiles hubiera adelantado a la tortuga. La ilu-
sion de los Eleatas provenia de la identificacion de esta serie de actos individuales sui
generis, con el espacio homogéneo que los apoya. Como este espacio puede ser dividido
y recompuesto segun una ley cualquiera, se creyeron autorizados a rehacer el movi-
miento total de Aquiles, no ya con pasos de Aquiles, sino con pasos de tortuga. A Aqui-
les persiguiendo una tortuga sustituyeron, en realidad, dos tortugas regladas la una sobre
la otra, dos tortugas de acuerdo en dar la misma clase de pasos o de actos simultaneos,
para no alcanzarse jamas. ¢Por qué Aquiles adelanta a la tortuga? Porque cada uno de
los pasos de Aquiles y cada uno de los pasos de la tortuga son indivisibles en tanto que
movimientos, y magnitudes distintas en tanto que espacio: de suerte que no tardara en
darse la suma, para el espacio recorrido por Aquiles, como una longitud superior a la
suma del espacio recorrido por la tortuga y de la ventaja que tenia respecto de él. Es lo
que no tiene en cuenta Zendn cuando recompone el movimiento de Aquiles, segun la
misma ley que el movimiento de la tortuga, olvidando que sélo el espacio se presta a un
modo de composicion y descomposicién arbitrarias, y confundiéndolo asi con el movi-
miento. (Datos inmediatos, versién espafiola de Barnés, paginas 89, 90. Corrijo, de pa-
so, alguna distraccion evidente del traductor.) EI argumento es concesivo. Bergson ad-
mite que es infinitamente divisible el espacio, pero niega que lo sea el tiempo. Exhibe
dos tortugas en lugar de una para distraer al lector. Acollara un tiempo y un espacio que
son incompatibles: el brusco tiempo discontinuo de James, con su perfecta efervescen-
cia de novedad, y el espacio divisible hasta lo infinito de la creencia comun.

Arribo, por eliminacion, a la Unica refutacién que conozco, a la Unica de inspira-
cion condigna del original, virtud que la estética de la inteligencia esta reclamando. Es
la formulada por Russell. La encontré en la Obra nobilisima de William James, Some
Problems of Philosophy, y la concepcion total que postula puede estudiarse en los libros
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ulteriores de su inventor —Introduction to Mathematical Philosophy, 1919; Our Kno-
wledge of the External World, 1926— libros de una lucidez inhumana, insatisfactorios e
intensos. Para Russell, la operacion de contar es (intrinsecamente) la de equiparar dos
series. Por ejemplo, si los primogénitos de todas las casas de Egipto fueron muertos por
el Angel, salvo los que habitaban en casa que tenia en la puerta una sefial roja, es evi-
dente que tantos se salvaron como sefiales rojas habia, sin que esto importe enumerar
cuantos fueron. Aqui es indefinida la cantidad; otras operaciones hay en que es infinita
también. La serie natural de los nimeros es infinita, pero podemos demostrar que son
tantos los impares como los pares.

Al 1 corresponde el 2

“3 «“ “ 4

“5 « “ 6, etcétera.

La prueba es tan irreprochable como baladi, pero no difiere de la siguiente de

que hay tantos maltiplos de tres mil dieciocho como nimeros hay.
Al 1 corresponde el 3018
“ 2 « “ 6036
“ 3 « “ 9054
“ 4 “ “ 12072, etcétera.

Lo mismo puede afirmarse de sus potencias, por mas que éstas se vayan rarifi-

cando a medida que progresemaos.
Al 1 corresponde el 3018
“ 2 « “ 0.108.324
“ 3. .., etcétera.

Una genial aceptacion de estos hechos ha inspirado la formula de que una colec-
cion infinita —verbigracia, la serie de los numeros naturales— es una coleccién cuyos
miembros pueden desdoblarse a su vez en series infinitas. La parte, en esas elevadas
latitudes de la numeracion, no es menos copiosa que el todo: la cantidad precisa de pun-
tos que hay en el universo es la que hay en un metro de universo, o0 en un decimetro, o
en la mas honda trayectoria estelar. El problema de Aquiles cabe dentro de esa heroica
respuesta. Cada sitio ocupado por la tortuga guarda proporcion con otro de Aquiles, y la

minuciosa correspondencia, punto por punto, de ambas series simétricas, basta para pu-
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blicarlas iguales. No queda ningun remanente periddico de la ventaja inicial dada a la
tortuga: el punto final en su trayecto, el dltimo en el trayecto de Aquiles y el ultimo en
el tiempo de la carrera, son términos que matematicamente coinciden. Tal es la solucion
de Russell. James, sin recusar la superioridad técnica del contrario, prefiere disentir. Las
declaraciones de Russell (escribe) eluden la verdadera dificultad, que atafie a la catego-
ria creciente del infinito, no a la categoria estable, que es la Unica tenida en cuenta por
él, cuando presupone que la carrera ha sido corrida y que el problema es el de equilibrar
los trayectos. Por otra parte, no se precisan dos: el de cada cual de los corredores o el
mero lapso del tiempo vacio, implica la dificultad, que es la de alcanzar una meta cuan-
do un previo intervalo sigue presentdndose vuelta a vuelta y obstruyendo el camino
(Some Problems of Bhilosophy, 1911, pag. 181).

He arribado al final de mi noticia, no de nuestra cavilacion. La paradoja de Ze-
non de Elea, segun indicd James, es atentatoria no solamente a la realidad del espacio,
sino a la mas invulnerable y fina del tiempo. Agrego que la existencia en un cuerpo fisi-
co, la permanencia inmdvil, la fluencia de una tarde en la vida, se alarman de aventura
por ella. Esa descomposicién, es mediante la sola palabra infinito, palabra (y después
concepto) de zozobra que hemos engendrado con temeridad y que una vez consentida
en un pensamiento, estalla y lo mata. (Hay otros escarmientos antiguos contra el comer-
cio de tan alevosa palabra: hay la leyenda china del cetro de los reyes de Liang, que era
disminuido en una mitad por cada nuevo rey; el cetro, mutilado por dinastias, persiste
aun.) Mi opinién, después de las calificadisimas que he presentado, corre el doble riesgo
de parecer impertinente y trivial. La formularé, sin embargo: Zenoén es incontestable,
salvo que confesemos la idealidad del espacio y del tiempo. Aceptemos el idealismo,
aceptemos el crecimiento concreto de lo percibido, y eludiremos la pululacion de abis-
mos de la paradoja.

¢ Tocar a nuestro concepto del universo, por ese pedacito de tiniebla griega?, in-
terrogard mi lector. (Borges, 1974, pp. 244- 248)
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Anexo 17: Cervantes, El Quijote

Capitulo LI

—Sefior, un caudaloso rio dividia dos términos de un mismo sefiorio (y esté vues-
tra merced atento, porque el caso es de importancia y algo dificultoso). Digo, pues, que
sobre este rio estaba una puente, y al cabo della, una horca y una como casa de audien-
cia, en la cual de ordinario habia cuatro jueces que juzgaban la ley que puso el duefio
del rio, de la puente y del sefiorio, que era en esta forma: "Si alguno pasare por esta
puente de una parte a otra, ha de jurar primero adénde y a qué va; y si jurare verdad,
déjenle pasar; y si dijere mentira, muera por ello ahorcado en la horca que alli se mues-
tra, sin remision alguna”. Sabida esta ley y la rigurosa condicion della, pasaban muchos,
y luego en lo que juraban se echaba de ver que decian verdad, y los jueces lo[s] dejaban
pasar libremente. Sucedid, pues, que, tomando juramento a un hombre, jurd y dijo que
para el juramento que hacia, que iba a morir en aquella horca que alli estaba, y no a otra
cosa. Repararon los jueces en el juramento y dijeron: ‘“Si a este hombre le dejamos pa-
sar libremente, minti6 en su juramento, y, conforme a la ley, debe morir; y si le ahorca-
mos, él juré que iba a morir en aquella horca, y, habiendo jurado verdad, por la misma
ley debe ser libre’’. Pidese a vuesa merced, sefior gobernador, qué haran los jueces del
tal hombre; que aun hasta agora estan dudosos y suspensos. Y, habiendo tenido noticia
del agudo y elevado entendimiento de vuestra merced, me enviaron a mi a que suplicase
a vuestra merced de su parte diese su parecer en tan intricado y dudoso caso.

A lo que respondi6 Sancho:

—Por cierto que esos sefiores jueces que a mi os envian lo pudieran haber escu-
sado, porque yo soy un hombre que tengo mas de mostrenco que de agudo; pero, con
todo eso, repetidme otra vez el negocio de modo que yo le entienda: quiza podria ser
que diese en el hito.

Volvio otra y otra vez el preguntante a referir lo que primero habia dicho, y San-
cho dijo:

—A mi parecer, este negocio en dos paletas le declararé yo, y es asi: el tal hombre

jura que va a morir en la horca, y si muere en ella, juro verdad, y por la ley puesta mere-
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ce ser libre y que pase la puente; y si no le ahorcan, juré mentira, y por la misma ley
merece que le ahorquen.

—Asi es como el sefior gobernador dice —dijo el mensajero—; y cuanto a la entere-
za y entendimiento del caso, no hay méas que pedir ni que dudar.

—Digo yo, pues, agora —replicé Sancho— que deste hombre aquella parte que jurd
verdad la dejen pasar, y la que dijo mentira la ahorquen, y desta manera se cumplira al
pie de la letra la condicion del pasaje.

—Pues, sefior gobernador —replic el preguntador—, serd necesario que el tal
hombre se divida en partes, en mentirosa y verdadera; y si se divide, por fuerza ha de
morir, y asi no se consigue cosa alguna de lo que la ley pide, y es de necesidad espresa
que se cumpla con ella. (Cervantes, 1974, pp. 570 y 571)

Anexo 18: Antonio Machado, Cancionero apdcrifo.

Los siete reversos es el tratado filos6fico en que Mairena pretende ensefiarnos
los siete caminos por donde puede el hombre llegar a comprender la obra divina: la pura
nada. Partiendo del pensamiento mégico de Abel Martin, de la esencial heterogeneidad
del ser, de la inmanente otredad del ser que se es, de la substancia Unica, quieta y en
perpetuo cambio, de la conciencia integral, o gran 0jo..., etc.; es decir, del pensamiento
poético, que acepta como principio evidente la realidad de todo contenido de concien-
cia, intenta Mairena la génesis del pensamiento légico, de las formas homogéneas del
pensar: la pura substancia, el puro espacio, el puro tiempo, el puro movimiento, el puro
reposo, el puro ser que no es y la pura nada.

El libro es extenso, contiene cerca de 500 paginas, en cuarto mayor. No fue leido
en su tiempo. Ni aun lo cita Menéndez y Pelayo en su indice expurgatorio del pensa-
miento espafiol. Su lectura, sin embargo, debe recomendarse a los estudiosos. Su anali-
sis detallado nos apartaria mucho del poeta. Quede para otra ocasion y volvamos ahora
a las poesias de Juan de Mairena.

Sostenia Mairena que sus Coplas mecanicas no eran realmente suyas, sino de la

Maquina de Trovar, de Jorge Meneses. Es decir, que Mairena habia imaginado un poeta,
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el cual, a su vez, habia inventado un aparato, cuyas eran las coplas que daba a la estam-
pa.

Dialogo entre Juan de Mairena y Jorge Meneses.

Mairena.—¢ Qué augura usted, amigo Meneses, del porvenir de la lirica?

Meneses.—Pronto el poeta no tendra méas recurso que enfundar su lira y dedicar-
se a otra cosa.

Mairena.—¢Piensa usted?...

Meneses.—Me refiero al poeta lirico. El sentimiento individual, mejor diré: el
polo individual del sentimiento, que esta en el corazon de cada hombre, empieza a no
interesar, y cada dia interesard menos. La lirica moderna, desde el declive romantico
hasta nuestros dias (los del simbolismo), es acaso un lujo, un tanto abusivo, del hombre
manchesteriano, del individualismo burgués, basado en la propiedad privada. El poeta
exhibe su corazon con la jactancia del burgués enriquecido que ostenta sus palacios, sus
coches, sus caballos y sus queridas. El corazon del poeta, tan rico en sonoridades, es
casi un insulto a la afonia cordial de la masa, esclavizada por el trabajo mecanico. La
poesia lirica se engendra siempre en la zona central de nuestra psique, que es la del sen-
timiento; no hay lirica que no sea sentimental. Pero el sentimiento ha de tener tanto de
individual como de genérico, porque, aunque no existe un corazén en general, que sien-
ta por todos, sino que cada hombre lleva el suyo y siente con él, todo sentimiento se
orienta hacia valores universales, o que pretenden serlo. Cuando el sentimiento acorta su
radio y no trasciende del yo aislado, acotado, vedado al préjimo, acaba por empobrecer-
se y, al fin, canta de falsete. Tal es el sentimiento burgués, que a mi me parece fracasa-
do; tal es el fin de la sentimentalidad roméntica. En suma, no hay sentimiento verdadero
sin simpatia, el mero pathos no ejerce funcion cordial alguna, ni tampoco estética. Un
corazén solitario -ha dicho no sé quién, acaso Pero Grullo— no es un corazén; porque
nadie siente si no es capaz de sentir con otro, con otros..., ¢ por qué no con todos?

Mairena.—jCon todos! jCuidado, Meneses!

Meneses.—Si, comprendo. Usted, como buen burgués tiene la supersticion de lo
selecto, que es la mas plebeya de todas. Es usted un cursi.

Mairena.—Gracias.
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Meneses.—Le parece a usted que sentir con todos es convertirse en multitud, en
masa anonima. Es precisamente lo contrario. Pero no divaguemos. Hay una crisis sen-
timental que afectara a la lirica, y cuyas causas son muy complejas. El poeta pretende
cantarse a si mismo, porque no encuentra temas de comunién cordial, de verdadero sen-
timiento. Con la ruina de la ideologia romantica, toda una sentimentalidad, concomitan-
temente, se viene abajo. Es muy dificil que una nueva generacion siga escuchando nues-
tras canciones. Porque lo que a usted le pasa, en el rinconcito de su sentir, que empieza
a no ser comunicable, acabara por no ser nada. Una nueva poesia supone una nueva
sentimentalidad, y ésta, a su vez, nuevos valores. Un himno patri6tico nos conmueve a
condicién de que la patria sea para nosotros algo valioso; en caso contrario, ese himno
nos parecera vacio, falso, trivial o ramplon. Comenzaremos a diputar insinceros a los
romanticos, declamatorios, hombres que simulan sentimientos, que, acaso, no experi-
mentaban. Somos injustos. No es que ellos no sintieran; es, mas bien, que nosotros no
podemos sentir con ellos. No sé si esto lo comprende usted bien, amigo Mairena.

Mairena.—Si, lo comprendo. Pero usted, ¢no cree en una posible lirica intelec-
tual?

Meneses.—Me parece tan absurda como una geometria sentimental o un algebra
emotiva. Tal vez sea ésta la hazafia de los epigonos del simbolismo francés. Ya Mallar-
mée llevaba dentro el negro catedratico capaz de intentarla. Pero este camino no lleva a
ninguna parte.

Mairena.—¢Qué hacer, Meneses?

Meneses.—Esperar a los nuevos valores. Entretanto, como pasatiempo, simple
juguete, yo pongo en marcha mi ariston poético o maquina de trovar. Mi modesto apara-
to no pretende substituir ni suplantar al poeta (aunque puede con ventaja suplir al maes-
tro de retorica), sino registrar de una manera objetiva el estado emotivo, sentimental, de
un grupo humano, mas o menos nutrido, como un termémetro registra la temperatura o
un barometro la presion atmosférica.

Mairena.—¢ Cuantitativamente?

Meneses.—No. Mi artificio no registra en cifras, no traduce a lenguaje cuantita-
tivo la lirica ambiente, sino que nos da su expresion objetiva, completamente desindivi-

dualizada, en un soneto, madrigal, jacara o letrilla que el aparato compone y recita con
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asombro y aplauso de la concurrencia. La cancién que el aparato produce la reconocen
por suya todos cuantos la escuchan, aungque ninguno, en verdad, hubiera sido capaz de
componerla. Es la cancion del grupo humano, ante el cual el aparato funciona. Por
ejemplo, en una reunidn de borrachos, aficionados al cante hondo, que corren una juerga
de hombres solos, a la manera andaluza, un tanto sombria, el aparato registra la emocion
dominante y la traduce en cuatro versos esenciales, que son su equivalente lirico. En una
asamblea politica, o de militares, o de usureros, o de profesores, o de sportsmen, produ-
ce otra cancion, no menos esencial. Lo que nunca nos da el aparato es la cancion indivi-
dual, aunque el individuo esté caracterizado muy enérgicamente, por ejemplo: la can-
cién del verdugo. Nos da, en cambio, si se quiere, la cancion de los aficionados a ejecu-
ciones capitales, etc.

Mairena.—¢Y en qué consiste el mecanismo de ese aristén poético o maquina de
cantar?

Meneses.—Es muy complicado, Yy, sin auxilio gréfico, seria dificil de explicar.
Ademas, es mi secreto. Bastele a usted, por ahora, conocer su funcién.

Mairena.—¢Y su manejo?

Meneses.— Su manejo es méas sencillo que el de una méaquina de escribir. Esta
especie de piano-fondgrafo tiene un teclado dividido en tres sectores: el positivo, el ne-
gativo y el hipotético. Sus fonogramas no son letras, sino palabras. La concurrencia ante
la cual funciona el aparato elige, por mayoria de votos, el substantivo que, en el momen-
to de la experiencia, considera mas esencial, por ejemplo: hombre, y su correlato 16gico,
bioldgico, emotivo, etc., por ejemplo: mujer. El verbo siempre en funcion en las tres
zonas del aparato, salvo el caso de substitucion por voluntad del manipulador, es el ver-
bo objetivador, el verbo ser, en sus tres formas: ser, no ser, poder ser, 0 bien es, no es,
puede ser, es decir, el verbo en sus formas positiva u ontoldgica, negativa o divina, e
hipotética 0 humana. Ya contiene, pues, el aparato elementos muy esenciales para una
copla: es hombre, no es hombre, puede ser hombre, es mujer, etc. Los vocablos logica-
mente rimados son hombre y mujer; los de la rima propiamente dicha: mujer y (puede)
ser. Solo el substantivo hombre queda huérfano de rima sonora. EI manipulador elige el

fonograma logicamente mas afin, entre los consonantes a hombre, es decir, nombre.
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Con estos ingredientes el manipulador intenta una o varias coplas, procediendo por tan-
teos, en colaboracion con su publico. Y comienza asi:

Dicen (el sujeto suele ser un impersonal) que el hombre no es hombre.

Esta proposicion esencialmente contradictoria la da mecanicamente el transito
del substantivo hombre de la primera a la segunda zona del aparato. Mi artificio no es,
como el de Lulio, maquina de pensar, sino de anotar experiencias vitales, anhelos, sen-
timientos, y sus contradicciones no pueden resolverse logica, sino psicoldgicamente.
Por esta via ha de resolverla el manipulador, y con los solos elementos de que aun dis-
pone: nombre y mujer. Y es ahora el substantivo nombre el que entra en funcion. El
manipulador ha de colocarlo en la relacion mas esencial con hombre y mujer, que puede
ser una de estas dos: el nombre de un hombre pronunciado por una mujer, o el nombre
de una mujer pronunciado por un hombre. Tenemos ya el esquema de dos coplas posi-
bles para expresar un sentimiento elementalisimo en una tertulia masculina: el senti-
miento de la ausencia de la mujer, que nos da la razon psicolédgica que explica la con-
tradiccion logica del verso inicial. EI hombre no es hombre (lo es insuficientemente)
para un grupo humano que define la hombria en funcion del sexo, bien por carencia de
un nombre de mujer, el de la amada, que cada hombre puede pronunciar bien por ausen-
cia de mujer en cuyos labios suene el nombre de cada hombre.

Para abreviar, pongamos que el ariston nos da esta copla:

Dicen que el hombre no es hombre
mientras que no oye su nombre

de labios de una mujer.

Puede ser.

Este puede ser no es ripio, aditamento inatil o parte muerta de la copla. Esta en la
zona tercera del teclado, y el manipulador pudo omitirlo. Pero lo hace sonar, a instan-
cias de la concurrencia, que encuentra en él la expresion de su propio sentir, tras un
momento de reflexion autoinspectiva. Producida la copla, puede cantarse en coro.

* % %

En el prélogo a sus Coplas mecanicas hace Mairena el elogio del artificio de Me-

neses. Segun Mairena, el ariston poético es un medio, entre otros, de racionalizar la liri-

ca, sin incurrir en el barroco conceptual. La sentencia, reflexion o aforismo que sus co-
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plas contienen van necesariamente adheridos a una emocion humana. El poeta, inventor
y manipulador del artificio mecéanico es un investigador y colector de sentimientos ele-
mentales; un folklorista, a su manera, y un creador impasible de canciones populares,
sin incurrir nunca en el pastiche de lo popular. Prescinde de su propio sentir, pero anota
el de su projimo y lo reconoce en si mismo como sentir humano (cuando lo advierte
objetivado en su apartado), como expresion exacta del ambiente cordial que le rodea. Su
aparato no ripia ni pedantea, y aun puede ser fecundo en sorpresas, registrar fenomenos
emotivos extrafios. Claro esta que su valor, como el de otros inventos mecanicos, es mas
didactico y pedagdgico que estético. La Maquina de Trovar, en suma, puede entretener a
las masas e iniciarlas en la expresion de su propio sentir, mientras llegan los nuevos

poetas, los cantores de una nueva sentimentalidad. (Machado, 1991, pp. 365-370)

Anexo 19: Hannah Arendt, La condicion humana.

En 1957 se lanz6 al espacio un objeto fabricado por el hombre y durante varias
semanas circundo la Tierra segun las mismas leyes de gravitacién que hacen girar y
mantienen en movimiento a los cuerpos celestes: Sol, Luna y estrellas. Claro esta que el
satélite construido por el hombre no era ninguna luna, estrella o cuerpo celeste que pu-
diera proseguir su camino orbital durante un periodo de tiempo que, para nosotros, mor-
tales sujetos al tiempo terreno, dura de eternidad a eternidad. Sin embargo, logré per-
manecer en los cielos; habitd y se movio en la proximidad de los cuerpos celestes como
si, a modo de prueba, lo hubieran admitido en su sublime compafiia.

Este acontecimiento, que no le va a la zaga a ningln otro, ni siquiera a la des-
composicion del &tomo, se hubiera recibido con absoluto jubilo de no haber sido por las
incémodas circunstancias politicas y militares que concurrian en él. No obstante, cosa
bastante curiosa, dicho jubilo no era triunfal; no era orgullo o pavor ante el tremendo
poder y dominio humano lo que abrigaba el corazon del hombre, que ahora, cuando
levantaba la vista hacia el firmamento, contemplaba un objeto salido de sus manos. La
inmediata reaccion, expresada bajo el impulso del momento, era de alivio ante el primer
«paso de la victoria del hombre sobre la prision terrena». Y esta extrafia afirmacion,

lejos de ser un error de algin periodista norteamericano, inconscientemente era el eco
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de una extraordinaria frase que, hace mas de veinte afios, se esculpio en el obelisco fu-
nebre de uno de los grandes cientificos rusos: «La humanidad no permanecera atada
para siempre a la Tierra».

Durante tiempo esta creencia ha sido lugar comun. Nos nuestra que, en todas
partes, los hombres no han sido en modo alguno lentos en captar y ajustarse a los des-
cubrimientos cientificos y al desarrollo técnico, sino que, por el contrario, los han so-
brepasado en décadas. En éste, como en otros aspectos, la ciencia ha afirmado y hecho
realidad lo que los hombres anticiparon en suefios que no eran descabellados ni vanos.
La Unica novedad es que uno de los més respetables periddicos de este pais publico en
primera pagina lo que hasta entonces habia pertenecido a la escasamente respetada lite-
ratura de ciencia ficcion (a la que, por desgracia, nadie ha prestado la atencion que me-
rece como vehiculo de sentimientos y deseos de la masa). La trivialidad de la afirma-
cién no debe hacernos pasar por alto su caracter extraordinario; ya que, aunque los cris-
tianos se han referido a la Tierra como un valle de lagrimas y los filésofos han conside-
rado su propio cuerpo como una prision de la mente o del alma, nadie en la historia de
la humanidad ha concebido la Tierra como céarcel del cuerpo humano ni ha mostrado tal
ansia para ir literalmente de aqui a la Luna. La emancipacion y secularizacion de la
Edad Moderna, que comenzé con un desvio, no necesariamente de Dios, sino de un dios
que era el Padre de los hombres en el cielo, ¢ha de terminar con un repudio todavia mas
ominosa de una Tierra que fue la Madre de todas las criaturas vivientes bajo el firma-
mento?

La Tierra es la misma quintaesencia de la condicion humana, y la naturaleza te-
rrena segun lo que sabemos, quiz4 sea Unica en el universo con respecto a proporcionar
a los seres humanos un habitat en el que moverse y respirar sin esfuerzo ni artificio. El
artificio humano del mundo separa la existencia humana de toda circunstancia mera-
mente animal, pero la propia vida queda al margen de este mundo artificial y, a través
de ella, el hombre se emparenta con los restantes organismos vivos. Desde hace algun
tiempo, los esfuerzos de numerosos cientificos se estan encaminando a producir vida
también «artificial», a cortar el Gltimo lazo que sitGa al hombre entre los hijos de la na-
turaleza. El mismo deseo de escapar de la prision de la Tierra se manifiesta en el intento

de crear vida en el tubo de ensayo, de mezclar «plasma de germen congelado pertene-
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ciente a personas de demostrada habilidad con el microscopio a fin de producir seres
humanos superiores», y de «alterar [su] tamafio, aspecto y funcion»; y sospecho que
dicho deseo de escapar de la condicién humana subraya también la esperanza de pro-
longar la vida humana mas alla del limite de los cien afios. Este hombre futuro -que los
cientificos fabricardn antes de un siglo, segun afirman- parece estar poseido por una
rebelion contra la existencia humana tal como se nos ha dado, gratuito don que no pro-
cede de ninguna parte (materialmente hablando), que desea cambiar, por decirlo asi, por
algo hecho por él mismo. No hay razén para dudar de nuestra capacidad para lograr tal
cambio, de la misma manera que tampoco existe para poner en duda nuestra actual ca-
pacidad de destruir toda la vida orgéanica de la Tierra. La Unica cuestion que se plantea
es si queremos 0 no emplear nuestros conocimientos cientificos y técnicos en este senti-
do, y tal cuestion no puede decidirse por medios cientificos; se trata de un problema
politico de primer orden y, por lo tanto, no cabe dejarlo a la decision de los cientificos o
politicos profesionales.

Mientras tales posibilidades quiza sean aun de un futuro lejano, los primeros
efectos de los triunfos singulares de la ciencia se han dejado sentir en una crisis dentro
de las propias ciencias naturales. La dificultad reside en el hecho de que las «verdades»
del moderno mundo cientifico, si bien pueden demostrarse en férmulas matematicas y
comprobarse tecnolégicamente, ya no se prestan a la normal expresion del discurso y
del pensamiento. En cuanto estas «verdades» se expresen conceptual y coherentemente,
las exposiciones resultantes seran «quiza no tan sin sentido como "circulo triangular",
pero mucho mas que un "leén alado™» (Erwin Schrodinger). Todavia no sabemos si ésta
es una situacién final. Pero pudiera ser que nosotros, criaturas atadas a la Tierra que
hemos comenzado a actuar como si fuéramos habitantes del universo, seamos incapaces
de entender, esto es, de pensar y hablar sobre las cosas que, no obstante, podemos hacer.
En este caso, seria como si nuestro cerebro, que constituye la condicién fisica, material,
de nuestros pensamientos, no pudiera seguir lo que realizamos, y en adelante necesita-
ramos maquinas artificiales para elaborar nuestro pensamiento y habla. Si sucediera que
conocimiento (en el moderno sentido de know-how) y pensamiento se separasen defini-

tivamente, nos convertiriamos en impotentes esclavos no tanto de nuestras maquinas
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como de nuestros know-how, irreflexivas criaturas a merced de cualquier artefacto téc-
nicamente posible, por muy mortifero que fuera.

Sin embargo, incluso dejando de lado estas Gltimas y aun inciertas consecuen-
cias, la situacion creada por las ciencias es de gran significacion politica. Dondequiera
que esté en peligro lo propio del discurso, la cuestién se politiza, ya que es precisamente
el discurso lo que hace del hombre un ser unico. Si siguiéramos el consejo, con el que
nos apremian tan a menudo, de ajustar nuestras actitudes culturales al presente estado
del desarrollo cientifico, adoptariamos con toda seriedad una forma de vida en la que el
discurso dejaria de tener significado, ya que las ciencias de hoy dia han obligado a
adoptar un «lenguaje» de simbolos matematicos que, si bien en un principio eran sélo
abreviaturas de las expresiones habladas, ahora contiene otras expresiones que resulta
imposible traducir a discurso. La razén por la que puede ser prudente desconfiar del
juicio politico de los cientificos qua cientificos no es fundamentalmente su falta de «ca-
racter» -que no se negaran a desarrollar armas atdbmicas- o su ingenuidad -que no enten-
dieran gue una vez desarrolladas dichas armas serian los Ultimos en ser consultados so-
bre su empleo—, sino concretamente el hecho de que se mueven en un mundo donde el
discurso ha perdido su poder. Y cualquier cosa que el hombre haga, sepa o experimente
solo tiene sentido en el grado en que pueda expresarlo. Tal vez haya verdades mas alla
del discurso, y tal vez sean de gran importancia para el hombre en singular, es decir,
para el hombre en cuanto no sea un ser politico; pero los hombres en plural, o sea, los
que viven, se mueven Yy actdan en este mundo, solo experimentan el significado debido
a que se hablan y se sienten unos a otros a si mismos.

Mas préximo y quizés igualmente decisivo es otro hecho no menos amenazador:
el advenimiento de la automatizacion, que probablemente en pocas décadas vaciara las
fabricas y liberara a la humanidad de su méas antigua y natural carga, la del trabajo y la
servidumbre a la necesidad. También aqui esta en peligro un aspecto fundamental de la
condicion humana, pero la rebelion contra ella, el deseo de liberarse de la «fatiga y mo-
lestia», no es moderna sino antigua como la historia registrada. La liberacién del trabajo
en si no es nueva; en otro tiempo se contd entre los privilegios mas firmemente asenta-

dos de unos pocos. En este caso, parece como si el progreso cientifico y el desarrollo
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técnico solo hubieran sacado partido para lograr algo que fue un suefio de otros tiempos,
incapaces de hacerlo realidad.

Sin embargo, esto es Unicamente en apariencia. La Edad Moderna trajo consigo
la glorificacion tedrica del trabajo, cuya consecuencia ha sido la transformacion de toda
la sociedad en una sociedad de trabajo. Por lo tanto, la realizaciéon del deseo, al igual
que sucede en los cuentos de hadas, llega en un momento en que sélo puede ser contra-
producente. Puesto que se trata de una sociedad de trabajadores que esta a punto de ser
liberada de las trabas del trabajo, y dicha sociedad desconoce esas otras actividades mas
elevadas y significativas por cuyas causas mereceria ganarse esa libertad. Dentro de esta
sociedad, que es igualitaria porque ésa es la manera de hacer que los hombres vivan
juntos, no guedan clases, ninguna aristocracia de naturaleza politica o espiritual a partir
de la que pudiera iniciarse de nuevo una restauracion de las otras capacidades del hom-
bre. Incluso los presidentes, reyes y primeros ministros consideran sus cargos como
tarea necesaria para la vida de la sociedad y, entre los intelectuales, Unicamente quedan
individuos solitarios que mantienen que su actividad es trabajo y no un medio de ganar-
se la vida. Nos enfrentamos con la perspectiva de una sociedad de trabajadores sin tra-
bajo, es decir, sin la Unica actividad que les queda. Esté claro que nada podria ser peor.

Este libro no ofrece respuesta a estas preocupaciones y perplejidades. Dichas
respuestas se dan a diario, y son materia de préctica, sujeta al acuerdo de muchos; nunca
consisten en consideraciones tedricas o en la opinién de una persona, como si se tratara
de problemas que s6lo admiten una posible y Unica solucion. Lo que propongo en los
capitulos siguientes es una reconsideracion de la condicién humana desde el ventajoso
punto de vista de nuestros mas recientes temores y experiencias. Evidentemente, es una
materia digna de meditacion, y la falta de meditacion -la imprudencia o desesperada
confusion o complaciente repeticion de «verdades» que se han convertido en triviales y
vacias- me parece una de las sobresalientes caracteristicas de nuestro tiempo. Por lo
tanto, lo que propongo es muy sencillo: nada méas que pensar en lo que hacemos.

En efecto, «lo que hacemos» es el tema central del presente libro. Se refiere s6lo
a las mas elementales articulaciones de la condicién humana, con esas actividades que
tradicionalmente, asi como segun la opinion corriente, se encuentran al alcance de todo

ser humano. Por ésta y otras razones, la mas elevada y quizad més pura actividad de la
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que es capaz el hombre, la de pensar, se omite en las presentes consideraciones. Asi,
pues, y de manera sistematica, el libro se limita a una discusién sobre labor, trabajo y
accion, que constituye sus tres capitulos centrales. Historicamente, trato en el Gltimo
capitulo de la Epoca Moderna y, a lo largo del libro, de las varias constelaciones dentro
de la jerarquia de actividades tal como las conocemos desde la historia occidental.

No obstante, la Edad Moderna no es lo mismo que el Mundo Moderno. Cientifi-
camente, la Edad Moderna que comenzo en el siglo XVII termino al comienzo del XX;
politicamente, el Mundo Moderno, en el que hoy dia vivimos, nacié con las primeras
explosiones atomicas. No discuto este Mundo Moderno, contra cuya condicién contem-
poranea he escrito el presente libro. Me limito, por un lado, al andlisis de esas generales
capacidades humanas que surgen de la condicion del hombre y que son permanentes, es
decir, que irremediablemente no pueden perderse mientras no sea cambiada la condicion
humana. Por otro lado, el proposito del andlisis histdrico es rastrear en el tiempo la alie-
nacion del Mundo Moderno, su doble huida de la Tierra al universo y del mundo al yo;
hasta sus origenes, con el fin de llegar a una comprension de la naturaleza de la socie-
dad tal como se desarrollé y presentd en el preciso momento en que fue vencida por el

advenimiento de una nueva y aun desconocida edad. (Arendt, 2006, pp. 13-20)

Anexo 20: Henry Bergson, La risa.

A) “Alli donde el projimo deja de conmovernos comienza la comedia”. (Bergson,
2002, p. 104)

B) “Se ha dicho con frecuencia que los leves defectos de nuestros semejantes son
los que nos hacen reir”. (Bergson, 2002, p. 106)

C) “Lo cOmico es aquello mediante lo cual el personaje se entrega sin saberlo, el
gesto involuntario, la palabra inconsciente. Toda distraccién es comica. Y cuan-
do mas profunda sea la distraccion, tanto mas elevada sera la comedia”. (Berg-
son, 2002, p. 112)

D) “El personaje resultara comico, porque hay un aspecto de su persona que él
mismo ignora, un aspecto por donde se escapa a si mismo, y por eso tan so6lo es
por lo que nos hace reir. Las frases profundamente comicas son esas frases inge-

nuas en que un vicio se muestra al descubierto”. (Bergson, 2002, pp. 112-113)

218



E) “Olvido de si mismo y de los demas: he aqui lo que siempre encontramos. Y
examinando de cerca las cosas, veremos que este olvido se confunde precisa-

mente con lo que hemos llamado la insociabilidad”. (Bergson, 2002, p. 113)

Anexo 21: Bergson, La risa.

“Toda sociedad pequefia que se forma en el seno de la grande tiende, por un va-
go instinto, a inventar un medio de corregir y suavizar la rigidez de las costumbres en
otro ambiente contraidas y que es necesario modificar. No de otro modo procede la so-
ciedad propiamente dicha. Es indispensable que cada uno de sus miembros atienda a
cuanto le rodea y procure amoldarse al medio ambiente, no recluyéndose en su propio
caracter como en una torre de marfil. Y por esta razon hace que se cierna pobre cada
uno, si no la amenaza de una correccion material, la perspectiva al menos de una humi-
[lacién que no por ser levisima deja de ser temida. Tal debe ser la misién de la risa. La
risa, algo humillante siempre para quien la motiva, es verdaderamente una especie de
broma social pesada.

De ahi el caracter ambiguo de lo comico, que no pertenece por entero ni al arte
ni a la vida. Por un lado, los personajes de la vida real no nos harian reir nunca si no
fuésemos capaces de asistir a sus actos como a un espectaculo visto desde lo alto del
palco, es decir, que sélo nos parecen coOmicos porque representan una comedia. Pero,
por otro lado, en el teatro mismo, el placer de la risa no es un placer puro, un placer ex-
clusivamente estético, absolutamente desinteresado, sino que le acomparia siempre una
segunda intencion que, cuando no la tenemos nosotros mismos, la tiene la sociedad para
con nosotros. A producir el efecto comico concurre siempre la intencion implicita de
humillar, y por ende de corregir, al menos en lo externo. Esta es la razon de que la co-
media diste menos de la vida real que el drama.” (Bergson, 2002, pp. 104-105)

“La verdad es que el personaje comico puede hallarse a buenas con la moral; pe-
ro faltarle, en cambio, ponerse a bien con la sociedad. El caracter de Alceste es el de un
hombre honrado, pero es insociable, y por eso mismo comico. La flexibilidad de un
vacio seria menos facil de ridiculizar que la rigidez de una virtud. La rigidez es sospe-
chosa a la sociedad y, por lo tanto, la rigidez de Alceste es lo que nos hace reir a pesar

de su honradez. Todo aquel que se aisla se expone al ridiculo, pues lo comico se com-
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pone en gran parte de este mismo aislamiento. Asi se explica que lo comico se relacione
con tanta frecuencia con las costumbres, con las ideas y, digamos la palabra, con los
prejuicios de la sociedad.” (Bergson, 2002, p. 107)

“Se podria decir, en cierto sentido, que es comico todo caracter, siempre que se
entienda por esta palabra todo lo que hay de hecho en nuestra persona, todo lo que se
halla en nosotros en el estado de mecanismo capaz de funcionar automaticamente, todo
lo que hay en nosotros como ya fabricado. Por ahi es por donde nos repetimos nosotros
mismos, y por ahi también es por donde otros pueden repetirnos. Todo personaje cOmi-
co es un tipo. Y, a la inversa, toda semejanza con un tipo tiene algo de cdmico. Pode-
mos haber tratado durante mucho tiempo a una persona sin descubrir en ella nada risi-
ble; si se aprovecha una aproximacién accidental para aplicarle el nombre de un héroe
de drama o novela, es posible que por un instante se nos presente esta persona al borde
del ridiculo. Sin embargo, el personaje de novela podra no ser comico. Pero es comico
parecérsele. Es comico distraerse de si mismo. Venir a ajustarse, por decirlo asi, a un
marco ya hecho. Y, sobre todo, es comico pasar uno mismo a la condicién de marco en
que otros se vayan a colocar; esto es, solidificarse en un caracter.” (Bergson, 2002, p.
114)

“Ninguna persona es ridicula sino mediante cierto estado que se asemeja a una
distraccion y en virtud de algo que sobre ella vive, sin incorporarse a su organismo,
COmo un parasito.

Pero todo esto se observa desde fuera y puede corregirse. Ademas, siendo el ob-
jeto de la risa una correccioén, es muy util que la correccién alcance al mayor nimero
posible de personas. He ahi por qué la observacion cémica tiende por instinto hacia lo
general. Elige entre las singularidades las susceptibles de propagarse, las que no estan
ligadas con un nexo indisoluble a la individualidad de la persona, aquellas que podria-
mos llamar comunes. Al trasladarlas a la escena, crea una obra que pertenecera al arte
porque solo pretende agradar, pero que se diferenciara de las demas obras de arte por su
caracter de generalizacidn y por su inconsciente proposito de corregir e ilustrar. Pode-
mos decir que la comedia se halla entre el arte y la vida. No es completamente desinte-
resada como el arte puro. Con la risa acepta la vida social como un ambiente propio y

hasta sigue uno de sus impulsos. Y en este punto vuelve la espalda al arte, que es una
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ruptura con la sociedad y la vuelta a la sencillez de la Naturaleza.” (Bergson, 2002, pp.
128-129)

“La risa es, ante todo, una correccion. Hecha para humillar, ha de producir una
impresion penosa en la persona sobre quien actlia. La sociedad se venga por su medio
de las libertades que con ella se ha tomado. No llenaria sus fines la risa si llevase el se-
llo de la simpatia y de la bondad. Pero ;se podré decir que al menos su intencion es
buena, que a menudo castiga porque ama, y que al reprimir las manifestaciones exterio-
res de ciertos defectos nos invita a que corrijamos en nosotros estas mismas faltas y nos
mejoremos interiormente?

Mucho habria que hablar sobre este punto. En general, es indudable que la risa
cumple una funcion util. Pero de ahi no se sigue que la risa acierte siempre, ni tampoco
que se inspire en un pensamiento de benevolencia ni de equidad.

Para dar siempre en lo justo seria menester que proviniese de un acto de refle-
Xion. Ahora bien; la risa es efecto de un mecanismo montado en nosotros por la Natura-
leza, o lo que viene a ser lo mismo, por una antiquisima costumbre de la vida social. Y
este mecanismo funciona de por si, no tiene tiempo de pararse a ver donde va. La risa
castiga ciertas faltas, casi del mismo modo que la enfermedad castiga ciertos excesos,
hiriendo a inocentes y respetando a culpables, mirando siempre a un resultado general
en la imposibilidad de hacer a cada caso el honor de examinarlo separadamente.

Asi ocurre con cuanto se realiza por vias naturales, sin el auxilio de la reflexién
consciente.

En este sentido no puede ser la risa absolutamente justa, y repito que no debe ser
tampoco buena. Su mision es la de intimidar humillando. No la cumpliria si la Naturale-
za, previendo ese efecto, no hubiese dejado hasta en el mejor de los hombres un peque-
fio fondo de maldad, o cuando menos de malicia.

Y ser4 mejor no profundizar en este punto, pues no encontrariamos nada hala-
guiefio para nosotros mismos. Veriamos que este movimiento de expansion no es sino el
preludio de la risa, que el que rie reentra en si mismo y afirma mas o menos orgullosa-
mente su yo, considerando al préjimo como un fantoche, cuyos hilos tiene en su mano.

Junto a esta presuncion hallariamos también un poco de egoismo, y detras, algo menos
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espontaneo y mas amargo, cierto pesimismo que se va a afirmando a medida que el que
rie razona su risa.

En eso como en otras cosas, la Naturaleza se ha servido del mal para conseguir
el bien. Esto ha sido, ante todo, lo que hemos tenido presente en este estudio. Nos ha
parecido que la sociedad, a medida que se iba perfeccionando, comunicaba a sus miem-
bros una flexibilidad de adaptacion cada vez mayor, tendiendo a un equilibrio mas per-
fecto en el fondo y lanzando cada vez mas hacia la superficie toda perturbacion. Y nos
ha parecido también que la risa realizaba una mision util al subrayar estas ondulacio-
nes.” (Bergson, 2002, pp. 145-147)

Anexo 22: Bergson, La risa.

A partir de lo que sepais de la obra Don Quijote de la Mancha (Cervantes Saa-
vedra, 1974), de los textos explicados en clase, de los temas debatidos y de vuestras
experiencias personales, realizad una redaccion grupal de 600 a 900 palabras acerca de

este texto tomado del ensayo de Henry Bergson La risa (Bergson, 2002):

“He aqui a Don Quijote que marcha a la aventura. Ha leido en sus libros que a
todo caballero le salen al paso gigantes con quienes ha de combatir. Asi pues, necesita
un gigante. Esta idea es como un privilegiado recuerdo que se instalé en su espiritu, y
alli sigue al acecho, inmdvil, esperando una ocasion para lanzarse fuera y encarnar en
alguna cosa. Es un recuerdo que necesita materializarse. Cualquier objeto, el primero
que se le ofrezca, aunque tenga solamente una semejanza muy lejana, recogera todo el
aspecto de esos gigantes que adivind en los libros. Por consiguiente, Don Quijote vera
gigantes alli donde los deméas vemos molinos de viento. Esto es comico y absurdo. Pero
¢es un absurdo vulgar?

¢No comprobéis en él una inversion verdaderamente singular del sentido co-
muan? Consiste en querer amoldar las cosas a las ideas y no las ideas a las cosas. Consis-
te en ver delante de uno mismo lo que se piensa, en lugar de pensar en lo que se ve. El
sentido comun necesita que todos los recuerdos permanezcan en su sitio. Entonces el
recuerdo apropiado respondera en seguida al llamamiento de la actualidad y servira para
interpretarla docilmente. En Don Quijote ocurre lo contrario. Un grupo de recuerdos
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manda sobre los otros y hasta se impone a la misma persona. En este caso la realidad
habré de plegarse a la imaginacion, reduciéndose a vivir para darle cuerpo. Una vez
formada la ilusion, la desenvuelve Don Quijote muy razonablemente, ateniéndose a
todas sus consecuencias, moviéndose con la seguridad y precision del sondmbulo que
ejecuta su suefio. Este es el origen del error, y ésta la ldgica especial que preside el ab-
surdo. Ahora bien, esta logica ¢es privativa de Don Quijote?

Hemos visto que el personaje coOmico peca siempre por obstinacion de espiritu o
de carécter, por distraccion o por automatismo. En el fondo de lo cémico hay una rigi-
dez de cierto género que obliga a seguir rectamente el camino, sin escuchar y sin querer
oir. jCuéntas escenas comicas del teatro de Moliere podrian reducirse a este tipo senci-
Ilisimo! Un personaje que sigue su idea y que vuelve a ella constantemente por mas que
le interrumpa. Se puede pasar insensiblemente del que no quiere oir al que no quiere
ver, y, por ultimo, al que sélo ve lo que desea. El que se obstina acaba por ajustar las
cosas a su idea, en vez de acomodarla a las cosas. Todo personaje comico marcha, pues,
por la senda de ilusion que acabamos de describir. Don Quijote nos presenta el tipo ge-
neral del absurdo comico.

¢Hay un nombre especial para esta inversion del sentido comin? Aguda o croni-
ca, se la encuentra en ciertas formas de la locura. Se asemeja por mas de un concepto a
la idea fija. Pero ni la locura ni la idea fija nos haran nunca reir, pues son enfermedades.
Excitan nuestra piedad y ya sabemos que la risa es incompatible con la emocion Si exis-
te una locura risible, tendra que ser una locura conciliable con la salud general del espi-
ritu, una locura normal si se permite la frase. Ahora bien; hay un estado normal del es-
piritu, imitacion acabada de la locura, en el cual existen las mismas asociaciones de
ideas que en la alineacion mental, la misma Idgica singular que en la idea fija. Tal esta-
do es el del suefio. Y si nuestro andlisis es exacto, se le podra resumir en el siguiente
teorema: «El absurdo comico es de la misma naturaleza que el de los suefios.»

La marcha de la inteligencia en el suefio es la que acabamos de sefialar. El espi-
ritu, como enamorado de si mismo, no busca en el mundo exterior sino un pretexto para
materializar las fantasias. El oido percibe sonidos confusos; en el campo de la vision
circulan todavia colores; en una palabra, los sentidos no se han cerrado ain completa-

mente. Pero el que suefia, en vez de evocar sus recuerdos todos para interpretar lo que
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sus sentidos perciben, se vale de lo que percibe para encarnar el recuerdo favorito. El
ruido que hace el viento silbando en la chimenea se convierte entonces, segln su estado
de alma y segun la idea que llena su imaginacion, en el aullido de una fiera o en un can-

tico melodioso. Tal es el mecanismo de la ilusion del suefio.” (Bergson, 2002, pp. 137-

140)

Anexo 23: Bergson, La risa.

A) [La forma de pensar absurda de Don Quijote] “consiste en querer amoldar las
cosas a las ideas y no las ideas a las cosas. Consiste en ver delante de uno mismo
lo que se piensa, en lugar de pensar en lo que se ve.” (Bergson, 2002, p. 138)

B) “En el fondo de lo comico hay una rigidez de cierto género que obliga a seguir
rectamente el camino, sin escuchar y sin querer oir.” (Bergson, 2002, p. 138)

C) “Ni la locura ni la idea fija nos haran nunca reir, pues son enfermedades. Excitan
nuestra piedad y ya sabemos que la risa es incompatible con la emocién. Si exis-
te una locura risible, tendrd que ser una locura conciliable con la salud general
del espiritu, una locura normal si se permite la frase.” (Bergson, 2002, p. 139)

D) “Los razonamientos que nos mueven a risa son aquellos que, aun sabiendo que
son falsos, podriamos tener por verdaderos si los oyéramos en suefios. Constitu-
yen una imitacion del verdadero razonamiento, lo bastante aproximada para in-
ducir a engafio a un espiritu que se adormece. Son ldgicos todavia, pero con una
I6gica falta de tono, y que por eso mismo nos descansa del trabajo intelectual.”
(Bergson, 2002, p. 140)

Anexo 24: Pirandello, El humorismo

Aun cuando el poeta [Ariosto], gracias a la magia de su estilo, logra dar consis-
tencia de realidad a ese elemento maravilloso y asciende luego en un vuelo [el vuelo de
Ruggero en el hipogrifo] de mucha altura hasta el apice de esta realidad fantastica, lue-
go, casi como si temiera su propio vertigo, se precipita para posarse sobre la realidad

efectiva y rompe asi el encanto de lo fantastico. Ruggero vuela, magnifico, en su hipo-
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grifo, pero hasta en la magnificencia del vuelo el poeta avista en la tierra las razones del
presente que le gritan: jBaja, bajal

Non crediate, Signor, che pera stia

Per si lungo camin sempre su I ale:

Ogni sera all'albergo se ne gia

Schivando a suo pater d'allogiar male

¢ Y este hipogrifo es verdadero? ¢ Auténticamente verdadero? ¢Nos lo presenta el
poeta sin nunca demostrarnos que tiene conciencia de su irrealidad? Lo ve por primera
vez descender del castillo de Atlante en los Pirineos, llevando al amo en su grupa, y dice
que si; que el castillo, como castillo, no era verdadero, sino fingido, obra de magia, pero
no el hipogrifo, pues éste si era verdadero y natural. ;Auténticamente verdadero? ;Ge-
nuinamente natural? jSi, si! Nacido de un grifo y de una jumenta. Son animales que
nacen en los montes Rifeos.

-iAh, pero! ..., ;eso es verdad? ;Y como es que nunca los vemos?

-iSi, se ven! ..., pero raras veces...

Esta atenuacion puramente ironica me recuerda aquella farsa napolitana en que
un impostor se queja de sus desgracias, y entre otras refiere que su padre antes de morir
sufri6 muchisimo cuando se vio forzado a vivir sin el higado; y como se le hace notar
que sin higado es imposible vivir, el impostor admite que si tenia, aunque poco... Y asi
ocurre con los hipogrifos. jSi, que se ven! Pero raras veces. Es que el poeta evita que se
lo tenga por impostor. Parece que quiere decirnos:

-Sefiores mios, de estos infundios no se puede prescindir; es menester que los
use en mi poema, y que yo, hasta donde sea posible, finja creer en ellos. [...]

Para quien rastree semejanzas entre Ariosto y Cervantes, bastara poner breve-
mente en claro la tesitura en que desde un principio ha colocado Cervantes a su héroe, y
aquélla en que se coloca Ariosto. Don Quijote no finge creer, como cree Ariosto, en ese
mundo maravilloso de leyendas caballerescas. Don Quijote cree en el muy seriamente.
Lo lleva consigo, tiene en si ese mundo, que es su realidad, su razon de ser. La realidad
que lleva y siente en si Ariosto es muy otra, y con esa realidad anda como extraviado en
la leyenda. Don Quijote en cambio, que lleva en si la leyenda, anda como extraviado en
la realidad. Tanto es cierto, que, para no desvariar del todo, para de cualquier manera
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reencontrarse (tan perdidos andan los dos), el uno se pone a buscar la realidad en la le-
yenda y el otro la leyenda en la realidad. Como se ve, dos tesituras bien opuestas.

- Si - os dice Don Quijote -, los molinos de viento son molinos de viento, pero
también son gigantes; no soy yo, Don Quijote, quien ha confundido los molinos de
viento con gigantes, sino que es el mago Freston quien ha trocado a los gigantes en mo-
linos de viento

He aqui la leyenda en la realidad evidente.

-Si -os dice Ariosto-, Ruggero vuela en el hipogrifo; el mago Freston -o sea, la
extravagante imaginacion de mis antecesores- también ha metido tales bestias en ese
mundo, y es necesario que yo haga volar en el hipogrifo a mi Ruggero; pero os digo
asimismo que todas las noches él baja hasta la posada y evita del mejor modo posible
que le den mal albergue.

He aqui la realidad en la leyenda evidente.

Pero una cosa es fingir creer y otra muy distinta creer en serio. Aquella ficcion,
en si ironica, puede facilitar el acuerdo con la leyenda, y ésta, o se desvanece facilmente
en la ironia, segin vimos, o con un procedimiento inverso al puramente fantastico -esto
es, mediante un andamiaje l6gico-, permite que se la reduzca a apariencia de realidad.
En cambio, la realidad verdadera, si por un momento permite que la contemplacion fan-
tastica de un maniaco la altere en formas inverosimiles, se resiste y se rebela si este ma-
niaco, no conforme con contemplarla a su manera y desde lejos, pretende arremeter con-
tra ella. Una cosa es embestir un castillo fingido, que de pronto puede diluirse en humo,
y otra, muy distinta, emprenderla contra un verdadero molino de viento que no se deja
abatir como un gigante imaginario.

-Mire vuestra merced -respondié Sancho- que aquellos que alli se parecen, no
son gigantes, sino molinos de viento, y lo que en ellos parecen brazos son las aspas, que
volteadas del viento hacen andar la piedra del molino.

Pero Don Quijote mira compasivamente a su panzudo escudero y grita a los mo-
linos:

-Pues aunque movais mas brazos que los del gigante Briareo, me lo habéis de

pagar.
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El es jay!, quien lo paga. Y nos reimos. Pero el estallido de risa que aqui produ-
ce este contraste con la realidad, es muy distinto de aquel que produce alla el acuerdo
que Ariosto procura establecer con aquel mundo fantastico mediante la Ironia, la cual
niega precisamente la realidad de ese mundo. La una es la risa de la ironia, la otra es la
del humorismo.

Cuando también Orlando choca con la realidad y pierde totalmente el sentido,
arroja las armas, se quita la mascara, se despoja de todo aparato legendario y, ya desnu-
do, desplémase en la realidad. La tragedia estalla. Nadie puede reir del aspecto ni de los
actos de Orlando y la comicidad que puede haber en ellos ha sido superada por lo tragi-
co de su furor.

Don Quijote esta también loco, pero es un loco que no se desnuda; antes bien, es
un loco que se viste, que se disfraza con todo su aparato legendario y que, asi disfraza-
do, marcha con la méaxima seriedad hacia sus ridiculas aventuras.

Aquella desnudez y este disfraz son los signos mas manifiestos de la locura de
ambos. Aquélla, en su tragicidad, participa de lo comico; ésta tiene algo de tragico en su
comicidad. Sin embargo, no nos reiremos de los furores de aquel hombre desnudo: nos
reimos, si, de las proezas de este enmascarado; aunque también sentimos que cuanto
hay en él de tragico no esta totalmente anulado por lo comico de su disfraz, mientras lo
cémico de aquella desnudez estd anulado por lo tragico de la furibunda pasién. Senti-
mos, en suma, que aqui lo comico también ha sido superado, no, empero, por lo tragico,
sino a través de su misma comicidad. Nos compadecemos riendo o reirnos compade-
ciendo.

¢Coémo ha logrado el poeta el efecto?

Por mi parte no consigo convencerme de que el ingenioso hidalgo Don Quijote
haya nacido en un lugar de la Mancha y no, méas bien, en Alcala de Henares en 1547.
No consigo convencerme de que la famosa batalla de Lepanto, que cayé en el vacio
como tantas magnificas empresas de la caballeria, preparadas espectacularmente (por
algo el sutil gran visir de Selim pudo decir a los cristianos: "Nosotros os hemos cortado
un brazo al arrebataros la isla de Chipre; pero vosotros, ¢qué dafio nos habéis producido
destruyéndonos muchas naves, al punto reconstruidas? jNuestra barba reflorecid al si-

guiente dia!"); no consigo convencerme, digo, de que la famosa batalla de Lepanto, de
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la cual los confederados cristianos no supieron sacar provecho alguno, no sea algo pare-
cido a la espantable y jamas imaginada aventura de los molinos de viento.

-Esta es -dice Don Quijote a su fiel escudero- jésta es, Sancho, buena guerra, y
es gran servicio de Dios quitar tan mala simiente de sobre la faz de la tierral

¢No veria, pues, Don Quijote el turbante turco en la testa de esos gigantes que al
bueno de Sancho solo le parecian molinos de viento? Acaso para Espafia lo eran.

La isla de Chipre podia interesar a los sefiores de Venecia: una guerra contra los
turcos podia interesar a Pio V, fiero papa dominicano, en cuyas viejas venas se estreme-
cia, calida aun, la sangre de la juventud. Pero, en aquellos hermosos dias de primavera,
en que Torres lleg6 a Espafia enviado por el Papa a patrocinar la causa de los venecia-
nos, Felipe 1l iba a los suntuosos festejos de Cordoba y Sevilla... jMolinos de viento,
pues, las naves del Gran Visir!

Pero no para Don Quijote, digo, no para Don Quijote el de la Mancha, sino para
el de Alcala. Eran gigantes verdaderos para él, jy con qué corazén de gigante fue a su
encuentro! Le fue mal, por desgracia. Pero no quiso rendirse ante la evidencia, como
jamas se habia rendido, ni ante enemigo alguno, ni ante su ingrata suerte. Y dijo enton-
ces que las cosas de la guerra estan sujetas, mas que las otras, a continua mudanza; pen-
sO y le parecid verdad que el malvado encantador su enemigo, el mago Freston, aquel
que le habia quitado sus libros y su casa, era quien le habia trocado a los gigantes en
molinos para arrebatarle asi la gloria del triunfo.

¢Solamente esto? Una mano también le arrebaté ese mago malvado. Una mano
y, ademas, la libertad.

Muchos han querido explicarse la razon por la cual Miguel de Cervantes Saave-
dra, valeroso soldado, supérstite de Lepanto y de Terceira, antes que cantar épicamente,
como hubiese correspondido a su naturaleza heroica, las gestas del Cid, o los triunfos de
Carlos V, o la misma jornada de Lepanto, o la expedicion de las Azores, prefirié conce-
bir un tipo como el Caballero de la Triste Figura y componer un libro como Don Quijo-
te. Y hasta se ha querido suponer que Cervantes cred su héroe por la misma razon que
mas tarde tuvo nuestro buen Tassoni para crear su Conde de Culagna. Alguien, es cier-
to, se ha arriesgado a decir que la verdadera razon de la obra esta en el permanente con-

traste que se produce en nosotros entre las tendencias poéticas y las tendencias prosaicas

228



de la naturaleza humana: entre las ilusiones de la generosidad y del heroismo y las duras
experiencias de la realidad. Pero ésta, que acaso podria ser una explicacion abstracta del
libro, no nos da las causas que originaron su composicion.

Descartando como inadmisibles los puntos de vista de Sismondi y de Bruterwek,
todos los criticos se han atenido mé&s o menos a lo que el propio Cervantes declara en el
prologo de la primera parte de su obra maestra y al finalizar la segunda, o sea, que esa
obra no tiene mas proposito que el de contener la difusion de los libros de caballeria y
anular su importancia ante el vulgo: y que el deseo del autor no fue sino entregar a la
execracion de los hombres las falsas y extravagantes historias caballerescas, las cuales,
heridas de muerte por la de su verdadero Don Quijote, desde ese momento sélo trastabi-
Ilarén, para caer irremisiblemente.

Nos cuidaremos muy mucho de contradecir al propio autor, sobre todo porque es
notorio el predicamento que por aquellos tiempos tuvieron en Espaiia los libros de caba-
lleria, y como el gusto por semejante literatura llegd a convertirse en una verdadera lo-
cura. Bien al contrario: nos valdremos nosotros de tales palabras, y nos serviremos del
autor mismo y de la historia de su propia vida para demostrar la razén esencial del libro
y aquella, mas profunda, de su humorismo.

¢Como nace en Cervantes la idea de aprehender real y vivo, en su pais, en su
época -y no lejos, en la Francia de Carlomagno- ese su héroe, celebrandolo con aquel
propdsito expresado en las palabras del prélogo? ¢Cuando y donde le nace esta idea y
por qué?

No carece de razén el favor extraordinario que obtiene por aquellos tiempos la
literatura épica y caballeresca; la lucha entre la Cristiandad y el Islamismo constituye el
incubo del siglo en que vivio el poeta. Colocado a su vez desde la infancia bajo la fasci-
nacién del espiritu caballeresco, el poeta, pobre pero altivo descendiente de una noble
familia adicta desde muchos siglos antes a la monarquia y a las armas, fue durante toda
su vida un denodado defensor de la fe. No tenia, por lo tanto, necesidad de ir a buscar
lejos, en la leyenda, al héroe, al caballero de la fe y de la justicia: lo tenia en si mismo.
Y este héroe es el que combate en Lepanto, y el que hace frente durante cinco afios,
esclavo en Argel, a Liassan, el feroz rey berberisco; este héroe es el que combate por su

rey en otras tres campafias contra franceses e ingleses.
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¢Como ocurre que de pronto se le truecan en molinos de viento estas campafias y
el yelmo que lleva en la cabeza en una bacia vil? Ha tenido mucha aceptacion una idea
de Sainte-Beuve, segun la cual en las grandes obras del genio humano vive escondida
una plusvalia futura, la que se desarrolla por si sola, independientemente del propio au-
tor, como del germen se derivan la flor y el fruto, sin que el jardinero haya hecho otra
cosa que no sea zapar bien, rastrillar, regar el terreno y abonarlo y cuidarlo asegurando
su mayor fecundidad.

De esa idea hubieran podido valerse todos aquellos que en la Edad Media descu-
brian no sé cuéles alegorias en los poetas griegos y latinos. Este también era un modo de
desenlazar en forma Idgica las creaciones de la fantasia. Cierto es que cuando un poeta
logra dar auténtica vida a su criatura, ésta vive tan independiente de él, que podemos
imaginarla en otras situaciones en las que su autor no penso colocarla, y la veremos
obrar asi segun las intimas leyes de su propia vida, leyes que ni siquiera el autor habria
podido violar. Cierto es también que esta criatura, en la cual el poeta logré recoger ins-
tintivamente y compendiar y hacer vivir tantos detalles caracteristicos y tantos elemen-
tos aqui y alla esparcidos, puede concluir siendo eso que suele Ilamarse un tipo, lo que
no estaba en la intencion del autor en el acto de la creacion.

Pero, ¢puede decirse esto con propiedad del Quijote? ;Puede decirse y sostener-
se en serio que la intencidn del poeta fue solamente la de herir, con el arma del ridiculo,
la autoridad y el prestigio que tenian en el mundo y para el vulgo los libros de caballe-
ria, a fin de anular sus dafiosos efectos, y que el poeta no sofid siquiera con colocar en
su obra maestra cuanto nosotros vemos en ella?

¢Quién es Don Quijote y por qué se lo considera loco? En el fondo, Don Quijote
-todos lo reconocen- no tiene sino una sola y santa aspiracion: la justicia. Quiere prote-
ger a los débiles y humillar a los poderosos, buscar remedio a los entuertos del destino y
vengar las violencias de la maldad. jCuanto mas bella y noble seria la vida, y mas justo
el mundo, si los propdsitos del ingenioso hidalgo pudieran realizarse! Don Quijote es
manso, de sentimientos exquisitos, prodigo, despreocupado de si, totalmente entregado
a los demas. iY qué bien habla! jCuanta franqueza y cuanta generosidad en todo lo que
dice! Considera el sacrificio como un deber, y todos sus actos, al menos en las intencio-

nes, merecen alabanza y gratitud.
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¢En qué estriba entonces la satira? Todos admiramos a este virtuoso caballero, y
sus desgracias, si en un sentido nos hacen reir, en el otro nos conmueven profundamen-
te.

Si lo que Cervantes se proponia era causar estrago en los libros de caballerias,
por los dafiosos efectos que producian en el &nimo de sus contemporéneos, el ejemplo
que nos ofrece con Don Quijote es ineficaz. El efecto que esos libros producen en Don
Quijote, no es perjudicial sino para él, para el pobre hidalgo. Y es perjudicial asi, uni-
camente porque el ideal caballeresco ya no podia concertarse con la realidad de los nue-
VOos tiempos.

Ahora bien: esto es precisamente lo que Miguel de Cervantes Saavedra aprendio
a su propia costa. ¢Qué recompensa habia merecido por su heroismo, qué recompensa
por los dos arcabuzazos recibidos y por la pérdida de la mano en la batalla de Lepanto,
por la esclavitud sufrida durante cinco afios en Argel, por el valor demostrado en el asal-
to a Terceira, por su nobleza de &nimo, por su grandeza de ingenio, por su paciente mo-
destia? ¢Qué suerte corrieron sus suefios generosos, por los que habia combatido en el
campo de batalla y escrito paginas inmortales? ¢Qué suerte, las ilusiones luminosas? Se
habia armado caballero como su Don Quijote, habia peleado, afrontando enemigos y
riesgos de todo género por causas justas y santas, le habian alentado siempre los mas
altos y nobles ideales, ¢y qué premio habia recibido? Después de haber vivido misera-
mente de unos empleos nada dignos de él, excomulgado primero como comisario de
aprovisionamientos militares en Andalucia, y luego como recaudador, defraudado, ¢no
concluye en prision? ;Y dénde se halla esta prision? jNada menos que en la Mancha! Y
en esa oscura y ruinosa prision de la Mancha es donde nace Don Quijote.

Pero el verdadero Don Quijote habia nacido antes; habia nacido en Alcala de
Henares en 1547. Sin haberse encontrado ain a si mismo, sin haberse visto bien todavia,
habia creido combatir contra gigantes y lucir en su cabeza el yelmo de Mambrino. Sélo
alli, en la oscura carcel de la Mancha, se reconoce, se ve finalmente; advierte que los
gigantes eran molinos de viento, y el yelmo de Mambrino una bacia vil. Se ve, y rie de
si mismo. Rien, con él, todos sus dolores. jAh! jLoco, loco, loco! jY al fuego con todos

los libros de caballeria!
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iComo para hablar de plusvalia futura! Leed en el prélogo de la primera parte lo
que Cervantes dice al desocupado lector: “Pero no he podido yo contravenir la orden de
la naturaleza; que en ella cada cosa engendra su semejante. Y asi, ¢qué podia engendrar
el estéril y mal cultivado ingenio mio sino la historia de un hijo seco, avellanado, anto-
jadizo y lleno de pensamientos varios y nunca imaginados de otro alguno, bien como
quien se engendro en una carcel donde toda incomodidad tiene su asiento y donde todo
triste ruido hace su habitacion?”

¢Y como podria explicarse de otro modo la profunda amargura, que es como la
sombra que acompafia cada paso, cada acto ridiculo, cada loca empresa del pobre hidal-
go de la Mancha? Es el penoso sentimiento que nos inspira la imagen del propio Cer-
vantes, cuando, consustanciada como esta con su mismo dolor, se propone ser ridicula.
Y se lo propone porque la reflexion, fruto de muy amarga experiencia, sugiere al autor
el sentimiento de lo contrario, por lo cual reconoce su sinrazén y quiere castigarse con
la burla que los demaés liaran de él.

¢Por qué Cervantes no cant6 al Cid Campeador? jY quién sabe si en la oscura y
ruinosa carcel la imagen de aquel héroe no se asomo de verdad a despertar en él una
angustiosa envidia!

¢No se produjo acaso en aquella carcel y en presencia del poeta, un didlogo entre
Don Quijote, que quiso vivir su época —como no ya en la suya, sino fuera del tiempo y
del mundo, en plena leyenda, habian vivido los caballeros errantes-, y el Cid Campea-
dor, que, identificAndose con su época, pudo facilmente convertir en leyenda su propia
historia?

En los otros pueblos la novela de caballeria habia creado sus propios personajes
ficticios 0, mejor adn, habia surgido de la leyenda misma formada en torno a los caba-
lleros. ¢Y qué hace entonces tal leyenda? Acrece, transforma, idealiza; abstrae de la
realidad comun, de la materialidad de la vida, de todas las pequefias vicisitudes ordina-
rias, causa precisamente de las mayores dificultades en la existencia. Para que un perso-
naje, no ya ficticio, sino hombre real y viviente, que se imponga como modelo las des-
mesuradas imagenes ideales forjadas por la imaginacién colectiva o por la fantasia de

un poeta, logre llenar con su propia sustancia estas grandiosas mascaras legendarias,
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necesitara no sélo una extraordinaria nobleza de &nimo, sino también la ayuda de su
época. Y esto ocurre con el Cid Campeador.

¢Y con Don Quijote, qué?... Tiene valor a toda prueba, animo nobilisimo, llama
de fe. Sin embargo, el valor solo le acarrea frecuentes palizas: su nobleza de animo sélo
es locura; y la llama de su fe, pobre mecha de estopa que él se obstina en mantener en-
cendida; misero globo mal hecho y remendado que no consigue elevarse, que mientras
pretende lanzarse a combatir con las nubes en las que ve gigantes y monstruos, anda a
tumbos, a ras de tierra, enredandose en espinas y malezas que lo desgarran cruelmente.
(Pirandello, 1999, pp.157-180)

Anexo 25: Didgenes Laercio, Vida y opiniones de filosofos ilustres.

Al observar a un raton que corria de aqui para alla, segin cuenta Teofrasto en su
Megarico, sin preocuparse de un sitio para dormir y sin cuidarse de la oscuridad o de
perseguir cualquiera de las comodidades convencionales, [Didgenes] encontr6 una solu-
cién para adaptarse a sus circunstancias. Fue el primero en doblarse el vestido, segun
algunos, por tener necesidad incluso de dormir en él. Y se proveyé de un morral, donde
Ilevaba sus provisiones, y acostumbraba usar cualquier lugar para cualquier cosa, fuera
comer, dormir o dialogar. En ocasiones decia, sefialando el Pértico de Zeus y el camino
de las procesiones, que los atenienses los habian decorado para que él viviera alli.

[...] Habia encargado una vez a uno que le buscara alojamiento. Como éste se
retrasara, tomé como habitacion la tina que habia en el Metroon, segln relata él mismo
en sus cartas. Y durante el verano se echaba a rodar sobre la arena ardiente, mientras en
invierno abrazaba a las estatuas heladas por la nieve, acostumbrandose a todos los rigo-
res.

[...] Como no se le acercaba nadie al pronunciar un discurso serio, se puso a ta-
rarear. Al congregarse la gente a su alrededor, les ech6 en cara que acudian a los charla-
tanes de feria, pero iban lentos a los asuntos serios. Decia que los hombres compiten en
cavar zanjas y en dar coces, pero ninguno en ser honesto. Admiraba a los eruditos que

investigaban las desventuras de Odiseo, mientras ignoraban las suyas propias. Y tam-
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bién a los musicos, que afinaban las cuerdas de la lira, y tenian desafinados los impulsos
del alma. Se extrafiaba de que los matematicos estudiaran el sol y la luna y descuidaran
sus asuntos cotidianos. De que los oradores dijeran preocuparse de las cosas justas y no
las practicaran jamas. Y, en fin, de que los avaros hicieran reproches al dinero y lo ado-
raran.

[...] Al invitarle uno a una mansion muy lujosa y prohibirle escupir, después de
aclararse la garganta le escupio en la cara, alegando que no habia encontrado otro lugar
mas sucio para hacerlo.

[...] Decia que imitaba a los directores de un coro: que también ellos dan la nota
mas alta para que el resto capte el tono adecuado.

[...] Al observar una vez a un nifio que bebia en las manos, arrojo fuera de su
zurrdn su copa, diciendo: «Un nifio me ha aventajado en sencillez». Arrojo igualmente
el plato, al ver a un nifio que, como se le habia roto el cuenco, recogia sus lentejas en la
corteza concava del pan.

[...] Cuando tomaba el sol en el Craneo se plantd ante ¢l Alejandro y le dijo:
«Pideme lo que quieras». Y €l contesto: «No me hagas sombra.

[...] Habiendo colocado un individuo perverso sobre la pared de su casa la ins-
cripcion: «Que nada malo entre», comento: «;Y el duefio de la casa donde se metera?».

[...] A uno que le golped con un madero y luego le dijo: «jCuidado!», le respon-
dio: «¢Es que vas a atizarme de nuevo?».

[...] Viendo a uno que hacia abluciones de purificacion, le espet0: «Desgraciado,
¢no sabes que, asi como no puedes librarte de tus errores de gramatica por mas ablucio-
nes que hagas, tampoco te purificaras de los de tu vida?».

[...] Cuenta Dionisio el estoico que, apresado tras la batalla de Queronea, fue
conducido a presencia de Filipo. Entonces le preguntd éste quién era, y contestd: «Un
observador de tu ambicion insaciable». Asi suscité su admiracion y quedd en libertad.

[...] Voceaba a menudo que los dioses habian concedido a los hombres una exis-
tencia facil, pero que ellos mismos se la habian ensombrecido al requerir pasteles de
miel, ungiientos perfumados y cosas por el estilo. A este respecto le dijo a uno al que su
esclavo le ataba el calzado: «Aun no eres feliz del todo, mientras éste no te suene tam-

bién; pero eso llegara en cuanto quedes inutil de los brazos».
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[...] Una vez que se masturbaba en medio del dgora, comento: «jOjaléa fuera po-
sible frotarse también el vientre para no tener hambre!».

[...] En un banquete empezaron a tirarle huesecillos como a un perro. Y ¢l se fue
hacia ellos y les me6 encima, como un perro.

[...] Solo ¢l elogiaba a un fornido citarista al que todos criticaban. Cuando le
preguntaron por qué, contesto: «Porque con esa corpulencia se dedica a tocar la citara y
no a ladron de caminos».

A un citarista ante el que siempre desertaban los oyentes le saludo: «jHola, ga-
llo!». El dijo: «;Por qué?». Contestd: «Porque con tu canto los levantas a todos».

[...] Cuando uno le dijo: «Los sinopenses te condenaron al destierro», dijo: «Y
yo a ellos a la permanencia en su ciudad».

[...] Pedia limosna a una estatua. Al preguntarle que por qué lo hacia, contesto:
«Me acostumbro a ser rechazado». Al pedirle limosna a uno -y empez6 a hacerlo por
necesidad-, dijo: «Si has dado ya a otros, dame también a mi. Y si no, empieza por mi».

[...] Al ver a un ladrén de mantos en los bafios publicos, le preguntd: «;Vienes a
desnudarte o a vestirte?».

Al ver a unas mujeres ahorcadas de un olivo, exclamo: «jOjala todos los arboles
dieran un fruto semejante!».

[...] Cuando le preguntaron si tenia algin pequefio esclavo o un siervo, respon-
di6é que no. Y al volverle a preguntar: «;Entonces, cuando te mueras, quién te llevara a
la tumba?», contestd: «Cualquiera que necesite mi casa».

[...] Cuando a Platon le preguntaron: «;Qué te parece Didgenes?», respondio:
«Un Socrates enlogquecido».

[...] Preguntado acerca de qué querria recibir a cambio de un pufietazo, dijo:
«Un casco».

[...] Al observar a un muchacho que se ruborizaba, le dijo: «Animo, ése es el co-
lor de la virtud».

[...] Al serle preguntado por qué dan limosnas a los pobres, y no a los filésofos,
respondio: «Porque piensan que pueden llegar a ser cojos o ciegos, pero nunca a filoso-
far». Le mendigaba a un avaro, y como éste se demorara, le dijo: «Amigo, te pido para

mi comida, no para mi entierro».
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A uno que le censuraba por haber falsificado la moneda, le dijo: «Hubo una vez
una época en que yo era como tu ahora; pero como yo soy ahora, ti no seras jamas». Y
a otro que le hacia el mismo reproche le replicd: «También antes me meaba encima,
pero ahora no».

Al llegar a Mindo y ver los portones de la muralla enormes y la ciudad pequefia,
dijo: «jCiudadanos de Mindo, cerrad los portalones, para que no se os escape la ciu-
dad!»

[...] Al reprocharle que comia en medio del dgora, repuso: «Es que precisamente
en medio del agora senti hambre». Algunos le adjudican también la anécdota de que
Platon, al verle lavar unas lechugas, se le acercd y en voz baja le dijo: «Si adularas a
Dionisio, no lavarias lechugas». Y él respondi6 igualmente en voz baja: «Y si td lavaras
lechugas no adularias a Dionisio».

Al que le dijo: «La gente se rie de ti», le respondio: «También de ellos los asnos
algunas veces; pero ni ellos se cuidan de los asnos ni yo de ellos».

[...] Le pedia limosna a un individuo de mal cardcter. Cuando éste dijo: «Si lo-
gras convencerme», le replicd: «Si pudiera convencerte, te habria convencido para que
te ahorcases».

[...] Al preguntarle por qué se llamaba «perro», dijo: «Porque muevo el rabo an-
te los que me dan algo, ladro a los que no me dan y muerdo a los malvados».

[...] Mientras comia en el dgora, los que le rodeaban le gritaban repetidamente:
«jPerrol». Contesto: «jPerros sois vosotros que me rondais cuando como!».,

[...] Al serle preguntado qué habia sacado de la filosofia, dijo: «De no ser alguna
otra cosa, al menos el estar equipado contra cualquier azar».

[...] Al que le reprochaba que se metia en lugares infectos, le repuso: «También
el sol entra en los retretes, pero no se mancha.

[...] A uno que le dijo: «Sin ningun conocimiento filosofas», le respondio:
«Aunque tan solo pretenda la sabiduria, también eso es filosofar».

[...] A uno que decia: «No estoy capacitado para la filosofia», le repuso: «;Para
qué entonces vives, si no te importa el vivir bien?».

[...] Al ver a un arquero torpe se sentd junto al blanco, diciendo: «Para que no

me alcance».
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Decia que los amantes son desdichados por placer.

[...] Al decirle alguien que sus amigos conspiraban contra €l: «;Y qué hay que
hacer -dijo- si es que hay que tratar a los amigos de igual modo que a los enemigos?».

[...] Acerca de la ley decia que sin ella no es posible la vida democratica; y que
sin una ciudad democrética no hay ningan beneficio del ser civilizado. La ciudad es
civilizacion. No hay ningun beneficio de la ley sin una ciudad. Por tanto, la ley es un
producto de la civilizacion. Se burlaba de la nobleza de nacimiento y de la fama y de
todos los otros timbres honorificos, diciendo que eran adornos externos del vicio. Decia
que s6lo hay un gobierno justo: el del universo; y que las mujeres debian ser comunes,
sin establecer ningin matrimonio, sino que el que persuadiera a una se uniera con la que
habia persuadido. Por eso también los hijos habian de ser comunes.

[...] En un viaje a Egina fue capturado por unos piratas, a los que mandaba Es-
cirpalo, conducido a Creta y puesto a la venta. Cuando el pregonero le preguntd qué
sabia hacer, dijo: «Gobernar hombres». Entonces sefialando a un corintio que llevaba
una tunica con franja de parpura, el ya mencionado Jeniades, dijo: «jVéndeme a ése!
Ese necesita un duefio». En efecto, lo compré Jeniades y, llevandoselo a Corinto, le en-
comendd educar a sus hijos y dejo en sus manos su casa. Y él la administraba de tal
forma en todos los asuntos, que aquél solia pasar diciendo: «Un buen genio ha entrado
en mi casa».

[...] Sobre la tumba alzaron una columna y sobre ella un perro de marmol de Pa-
ros. Después también los ciudadanos le honraron con estatuas de bronce y pusieron esta
inscripcion: “Hasta el bronce envejece con el tiempo,/ pero en nada tu gloria la eterni-
dad entera, Didgenes, mellard./ Pues que tu solo diste leccion de autosuficiencia a los
mortales con tu vida,/ y mostraste el camino mas ligero del vivir”.

[...] Algunos dicen que, al morir, encargd que lo dejaran sin enterrar para que
cualquier animal pudiera alimentarse de €l, o que le arrojasen a un hoyo y le echaran
encima un poco de polvo. Otros, que le echaran al Iliso, para ser de utilidad a sus con-
géneres. (Laercio, 2007, pp. 289-315)
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Anexo 26: Clarin, Cuentos morales

Para vicios

Doiia Indalecia era una viuda de sesenta afios que habia nacido para jefe superior
de Administracion o para Ministro del Tribunal de Cuentas, y acaso, acaso mejor para
inspector general de Policia; pero sus creencias, sus gustos, sus desgracias, sus acha-
ques, sus desengafios la habian inclinado del lado de la piedad; y era una ferviente bea-
ta, no de las que se comen los santos, sino de las que beben los vientos practicando las
obras de misericordia en forma de sociedad, fuese colectiva, comanditaria 0 anénima;
era muy religiosa, muy caritativa, pero siempre en sociedad; creia mas en la Iglesia que
en Dios; pensaba que JesUs se habia dejado crucificar para que, andando el tiempo, hu-
biese un lucido Colegio de Cardenales y Congregacion del indice. La consolaba la idea
de aquella triste profecia «siempre habra pobres entre vosotros», porque esto significaba
que siempre habria Sociedad de San Vicente de Paul y Hermanitas de los Pobres, etc.,
etc. Amaba los organismos caritativos mucho méas que la caridad; cabe decir que las
lacerias humanas no empezaban a inspirarle lastima hasta que los desgraciados estaban
acogidos al amparo de alguna archicofradia. Para ella los pobres eran los pobres matri-
culados, los oficiales, los de esta o la otra sociedad; por estos se desvivia, pero jinfeli-
ces! jde qué manera! Tenia una inquisicion en cada yema de los dedos de las manos; era
un Argos para perseguir el vicio de los miserables, para distinguir las verdaderas nece-
sidades de las falsas; no daba un cacho de pan sin formar a su modo un expediente. Su
gloria era ver asilos de lujo, limpios, ordenados, con rigurosa disciplina, con todos los
adelantos, tales que los asilados no pudieran respirar fuera del reglamento. Y, para que
mas que la verdad, dofia Indalecia hubiera preferido que un asilo que se creaba, limpi-
simo, inmaculado, nuevecito todo... no se estrenara, no se echara a perder por el uso de
los miserables a quienes se dedicaba. Lleg6 a ver en el pobre, en el protegido, una abs-
traccion, una idea fria, pasiva; y asi, cuando algin desgraciado a quien tenia que ampa-
rar mostraba que era hombre con flaguezas como todos, dofia Indalecia se sublevaba.
Los vicios en los desheredados le parecian monstruosos.

Sus convicciones se arraigaron mas y mas, cuando llegé a saber, por conversa-

ciones con sacerdotes ilustrados y catedraticos, y por ciertas lecturas, que la ciencia
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moderna estaba de acuerdo con ella en lo de la caridad bien entendida, con su cuenta y
razén.

Cuando leyo que la limosna esporadica, la limosna suelta, en la calle, al azar, la
limosna ciega, como la fe, era contraproducente, asi como delito, se volvio loca de gus-
to. «jPues es claro, lo que ella habia dicho siempre!». En cada pordiosero veia un crimi-
nal, y en cada transelnte que soltaba en la calle un perro chico, un anarquista.

Su policia caritativa no sélo perseguia a los pobres falsos, a los pobres viciosos,
sino a los ricos que no sabian ejercer la caridad, que daban limosnas de ciego, como
palos.

Sujeto a esta vigilancia, tenia, sin que €l lo sospechara, al Director de la Biblio-
teca provincial, don Pantale6n Bonilla, un vejete muy distraido, como Ilama el vulgo al
que jamas se distrae, al que siempre esta atento a una cosa. Bonilla estaba fijo en sus
trece, que eran sus libros, sus teorias de fildsofo y de bibliofilo cientifico. No hacia més
que ir de casa a la Biblioteca, de la Biblioteca a casa, siempre corriendo por no perder
tiempo, tropezando con transeuntes, faroles y esquinas. Cuando le costaba un coscorrén
un tropiezo, suspiraba, y, en vez de rascarse, se aseguraba bien las gafas, que a su juicio
tenian la culpa de todo...

Doiia Indalecia era muy sefiora suya; la trataba, es decir, se le quitaba el sombre-
ro, sin verla; pero no sabia el infeliz que le seguia los pasos; que la tenia escandalizada
con su conducta.

«j'Y eso es un sabio!» decia para si dofia Indalecia, siguiéndole de esquina en es-
quina, hasta dejarlo metido en la Biblioteca. «jPero con este hombre no hay caridad
posible; no hay organizacion que valga; nos lo corrompe todo! jEsto es un libertinaje!
iDebe entender en ello el Gobernador como en lo de la blasfemial!»

Pero ¢qué era ello? Bonilla no advertia nada; se creia inocente. Ello era, que en
cuanto salia de casa le rodeaban los pordioseros; le acosaban cojos y mancos, mujeres
harapientas con tres o cuatro crias colgadas del cuerpo, por el pecho y por la espalda;
pilluelos descalzos, que saltaban como gozquecillos tras los faldones de su levita... ¢ Y
en qué consistia el delito de Bonilla? jAhi era nada! En ir soltando perros chicos y

grandes como globo que arroja lastre para seguir volando...
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Como no podia menos, el exceso de la demanda llegd a ahogar las salidas... El
coro de miserables lleg6 a ser muchedumbre, motin, ola, que cortd el paso al manirro-
to... D. Pantaleon un dia llegé a fijarse en que no le dejaban andar.

-iPero qué es esto! -exclamd, mirando a los lados, hacia atrds, como pidiendo
auxilio-. ¢ De donde sale tanto pobre? ;No hay policia?

-Si hubiera policia estaria usted preso -le contesté la voz de dofia Indalecia, que
le seguia, y que al verle volverse se le puso delante.

Y despues que la viuda, repartiendo golpes con la sombrilla, el abanico y hasta
con el rosario espantaba a los pobres, a los pordioseros, como Jesus arrojo del templo a
los mercaderes, (ese como es de dofia Indalecia), cuando ya Bonilla se vio libre de mos-
cas, la beata con tono agridulce, y por cobrarle el favor que le habia hecho, le solté un
sermoén en forma.

-iParece mentira -vino a decirle en muchas mas palabras- que siendo usted un
sabio, no sepa que su manera de ejercer la caridad ofende a Dios y a la sociedad! Usted
corrompe a los pobres, fomenta la holganza, subvenciona el vicio; todos esos cuartos
que usted arroja a derecha e izquierda, se gastan en alcohol y otras porquerias. Cuando
usted se muera y pida que le lleven en volandas al cielo los pobres a quien socorrié, se
encontrara con que no puede ser, porque sus protegidos estaran en el infierno; y los que
no, como no se podran tener en pie, de borrachos, no podran llevarle... etcétera, etc.

D. Pantaledn Bonilla escuché a la vieja sonriendo, con interés. Cuando termino
la platica, not6 que no tenia argumento serio que oponer.

-¢De modo, sefiora, que sin querer he estado afos y afios corrompiendo la socie-
dad, subvencionando el vicio?... Y todo sin intencion. jCOmo tiene uno tantas cosas en
la cabeza! No, y lo que es leer, yo también he leido todo eso que usted dice de la caridad
ordenada, organizada: ilustres filantropos y santos muy clasicos, me han convencido de
que la limosna perezosa, empirica, desordenada, casual es nociva. jPero... como no ten-
go tiempo ni para rascarme! En fin, yo me enmendaré; yo me enmendaré... En adelante,
no me meteré donde no me llaman; cada cual a lo suyo; ustedes a su caridad, yo a mis

libros, cada cual a su vocacion...
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Durante algin tiempo, dofia Indalecia pudo observar que Bonilla se enmendaba;
ya no le acosaban los pobres por la calle; le dejaban ir y venir, sabiendo que ya no llo-
vian perros grandes ni chicos. La viuda respir¢ satisfecha. Era una conversion.

Pero después de un viaje que tuvo que hacer para fundar algo caritativo en otra
provincia, volvio y... joh desencanto! vio otra vez a su don Pantaledn soltando trigo a
diestro y siniestro como la molienda de San Isidro Labrador... EI enjambre de los por-
dioseros de nuevo le seguia, como las abejas de una colmena que llevan de un lado a
otro.

Tras varios dias de espionaje, la implacable viuda volvio a interpelar al demago-
go de las limosnas.

Pero entonces fue él quien hablo largo y tendido; y vino a decir:

-Qué quiere usted, hija mia... Por lo visto... era un vicio. No tengo otros. He se-
guido el consejo de usted... he estado mucho tiempo sin dar un ochavo... y no me sentia
bien; el no dar limosna me preocupaba, sentia una comezon... remordimientos... Me
asaltaron mil dudas... Acaso usted y los suyos no tenian razén... Y yo no estoy para du-
das nuevas, para mas problemas... jbastante tengo con los mios! Figurese usted, sefiora,
que ando a vueltas con el criterio de la moralidad. ¢Por qué debemos ser buenos, mora-
les? En rigor todavia no lo sé... Pero en la duda... procuro no ser como Cain. Conque...
figlrese usted si por unos cuantos perros y pesetillas sueltas voy yo a cargar con cien
quebraderos de cabeza. Ademas, yo no tengo virtud ni tiempo suficientes para ejercer la
caridad metddica, sabia, ordenada... y como yo hay muchos... A los que estamos en esta
inferior situacion ¢se nos ha de negar todo acto de caridad? Déjesenos ser la calderilla
de la filantropia, y repartir un poco de calderilla. De la mia yo no sé qué hacer si no doy
limosna... Yo no fumo, no juego, no gasto en mujeres, ni bebo... jAlgun vicio habia de
tener! Déjeme usted este. Como no quiera usted que me dé al aguardiente... Dispénseme
usted, sefiora; pero no tengo tiempo ni humor para no dar limosna. Me falta algo si no la
doy, tengo que contenerme, gastar la energia que necesito para otras cosas, me distraigo
de mis pensares y mis quehaceres... jun horror! -VVuelvo a repartir cuartos, y como un
reloj. Suplico a usted que no le dé vueltas. Y no me venga usted con el cielo. No pido
cosa tan rica a cambio de este bronce que reparto. Nada de eso. Me basta con creer que

no me condeno por darle estos perros grandes a esa mujer que trae un chiquillo colgan-
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do de cada brazo... y mire usted... mire usted este pillastre, palido, canijo, que tirita de
frio... ¢cree usted que ird a seducir a una hija de familia con este real en perros que le
regalo? Y en ultimo caso, sefiora, si hacen lo que yo, si también tienen vicios, pues de
defectos estan libres ustedes, los beatos, pero no los pobres ni los sabios; si tienen vi-
cios... tienen que ser vicios de perro chico... parva materia... Con que toma, toma, toma.

Y Bonilla, entusiasmado con su discurso, empez0 a echar calderilla a pufiados,
como el labrador que siembra y arroja el grano sin responder, mas que con la esperanza,
de la simiente que fructifica... Y segun soltaba perros chicos y grandes, iba diciendo don
Pantaleon:

-Ea, ea... tomad... para vicios... para vicios... (Clarin, 1896, pp.97-104)

Anexo 27: Cervantes, El Quijote.
Relaciona este texto tanto con el fragmento de la obra EI humorismo (Pirandello,
1999) que has leido como con algunos de los temas que hemos estudiado en clase:

“Hechas, pues, estas prevenciones, no quiso aguardar mas tiempo a poner en
efecto su pensamiento, apretdndole a ello la falta que él pensaba que hacia en el mundo
su tardanza, segun eran los agravios que pensaba deshacer, tuertos que enderezar, sinra-
zones que enmendar, y abusos que mejorar, y deudas que satisfacer; y asi, sin dar parte
a persona alguna de su intencion, y sin que nadie le viese, una mafiana, antes del dia
(que era uno de los calurosos del mes de Julio), se armé de todas sus armas, subid sobre
Rocinante, puesta su mal compuesta celada, embraz6 su adarga, tomo su lanza, y por la
puerta falsa de un corral, salié al campo con grandisimo contento y alborozo de ver con
cuanta facilidad habia dado principio a su buen deseo [...]

Yendo, pues, caminando nuestro flamante aventurero, iba hablando consigo
mismo, y diciendo: ¢Quién duda sino que en los venideros tiempos, cuando salga a luz
la verdadera historia de mis famosos hechos, que el sabio que los escribiere no ponga,
cuando llegue a contar esta mi primera salida tan de mafana, de esta manera? "Apenas
habia el rubicundo Apolo tendido por la faz de la ancha y espaciosa tierra las doradas
hebras de sus hermosos cabellos, y apenas los pequefios y pintados pajarillos con sus

arpadas lenguas habian saludado con dulce y meliflua armonia la venida de la rosada
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aurora que dejando la blanda cama del celoso marido, por las puertas y balcones del
manchego horizonte a los mortales se mostraba, cuando el famoso caballero Don Quijo-
te de la Mancha, dejando las ociosas plumas, subio sobre su famoso caballo Rocinante,
y comenzo a caminar por el antiguo y conocido campo de Montiel."

Y era la verdad que por él caminaba. Y afiadio diciendo:

—Dichosa edad, y siglo dichoso aquél adonde saldran a luz las famosas hazafias
mias, dignas de entallarse en bronce, esculpirse en marmoles y pintarse en tablas para
memoria en lo futuro. jOh td, sabio encantador, quienquiera que seas, a quien ha de
tocar el ser coronista de esta peregrina historia!, ruégote que no te olvides de mi buen
Rocinante, compafiero eterno mio en todos mis caminos y carreras.” (Cervantes Saave-
dra, 1974, pp. 37-36)

Anexo 28: Rafael Sanchez Ferlosio, El alma y la verglienza.

Barroco

«Un penseque, un juzgueque y un creique, tres caballeros muertos de un disparo
en la calle de la gorguera.» La calle de la gorguera es evidentemente la garganta, por la
que vienen subiendo hacia la boca la voz y las palabras, que, sin embargo, no siempre
Ilegan a cumplir la frase entera, quedandose azoradas en puntos suspensivos: «Ah, pen-
sé que...» / «juzgué que...» / «crei que...». Tres arranques, por tanto, de un decir que se
interrumpe, acobardado, a mitad de camino, ésos son los tres caballeros que venian por
la calle de la gorguera y el dicho proverbial es el comentario -segun el tono, benévolo o
sarcastico- que le merecen al oyente tales timidos decires inconclusos. Pero el que sean
tres caballeros y, por afiadidura, que mueran de un disparo pertenece ya al gusto espec-
tacular y artificiero que es propio del barroco. «Juzgué que», en el sentido de «estimé»,
«me parecio», en desuso tal vez al menos desde el siglo XIX, podria, ademas, fechar
bastante atras el dicho, aproximéandolo al lugar a que mas suena... el siglo XVII. Bien
es verdad que por entonces, si no recuerdo mal, aun se oia decir Gnicamente «tiro» y no
«disparo», y una correccion posterior seria dificil de explicar, dado que «tiro» sigue

siendo hoy todavia totalmente vigente. Asi, la hiperbolica atmésfera de la representa-
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cion parece que quiere poner en escena aquella pistola de culata curva, casi en forma de
coma, que el propio Calderon quiso que fuese aspid.

Pero la simple complicacion o, menos todavia, la longitud no hace barroco. No
lo hace, por ejemplo, un dicho como este: «De Toro a Zamora cinco leguas son, cinco
por aquende, cinco por allende, cinco por el vado, cinco por la puente», aunque todo
este vasto y luminoso paisaje se despliegue tan s6lo para replicarle a otro que lo diga
como lo diga la cosa es la misma, para lo cual, ademas, el castellano disponia de otro
dicho tan lacénico como el de «Olivo y aceituno todo es uno». Mas tras haber sacado
del barroco el refran de las cinco leguas seria erréneo ir a inscribirlo en lo mudéjar a
titulo de la ajustada combinacién matematica de 6 por 6 (seis miembros de seis silabas,
dado que el miembro «cinco leguas sonx, al ser agudo, debe igualarse como 5+1), como
un bien calculado primor de albafiileria de ladrillo. EI mudéjar se complace, ciertamen-
te, en jugar con las razones matematicas, pero de una manera extraordinariamente mas
compleja.

A Sigmund Freud, en su tratado sobre el chiste, se le pasaron por alto, inadverti-
das, dos cosas importantes. La primera de ellas es una -no la Unica, por supuesto- de las
situaciones funcionales méas antiguas y fecundas en la creacion de chistes: la de lo que
Boccaccio quiso entender preferentemente por «il motto» en la jornada que en el Deca-
meron le dedic6. Su forma ideal era la de una réplica feliz ante una frase maliciosa o
agresiva; el propio rey disculpaba y hasta celebraba al que acertase a darle una respuesta
ingeniosa. De los de la Antigliedad fue, por lo visto, Didgenes de Sinope el mas famoso
por su destreza y rapidez en este arte, del que hizo casi un método didactico. «Oh Di6-
genes -le dijeron una vez-, los sinopenses te condenaron al destierro», «Y yo a ellos a
quedarse» -rebatid. Otras veces hacia alguna cosa rara para que le preguntasen «;Qué
haces?» y dar una respuesta que ya traia pensada. Le salié mal, sin embargo, con Platon:
entrd, en efecto, en el jardin de la Academia y se puso a patear los arriates y las flores;
mas comoquiera que Platon se guardase muy bien de darle pie con la pregunta, tuvo que
ser él mismo el que adelantase la respuesta preparada. «Pisoteo la vanagloria de Pla-
tonx», con lo que al fin acabo por ser él el que le diese pie a Platdn para aquella respuesta
memorable: «Oh, Diogenes, tu pisas una vanagloria con otra vanagloria». La otra cosa

que Freud no supo advertir en su tratado es la instantaneidad caracteristica del chiste. El
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rasgo de instantaneidad queda muy bien recogido en castellano con el empleo de la pa-
labra «golpe» («Has tenido un buen golpe»)) para el chiste, lo mismo que en italiano
con «battuta» («Bella battuta!»). Y, aun mas, del ocurrente para el chiste se suela decir
que «tiene chispa» ¢y hay cosa mas instantanea que la chispa?

Pues bien, ya no sé de cuando ni de qué lectura recuerdo todavia -literalmente
por lo que a las dos frases directas se refiere- un chiste, barroco si los hay, que bien me-
receria servir de paradigma de esas dos cosas que olvido Freud en su tratado: la situa-
cion de «motto» y la instantaneidad. Es sabido que el arzobispo de Toledo gozaba de un
privilegio que s6lo compartia, por cuanto se me alcanza, con el Papa o tal vez, todo lo
mas, con algun otro arzobispo de otra sede de importancia comparable: el de poder cas-
trar a las voces blancas que pareciesen muy sobresalientes en los canticos de la catedral,
a fin de no perderlas con la muda. Pasaba, pues, uno de estos castrados, ya todo un mo-
zancon, por delante del chiscon de un zapatero judio, que estaba a su tarea, cuando, en
esto, levanta el judio la cabeza y va y le dice: «;,Como le va a vuestro gavilan sin casca-
beles?», a lo que el mozo, con su voz atiplada, le replica: «;Y al vuestro, sin caperu-
za?». Creo que es 0cioso encarecer aqui el rasgo de «motto», o sea de réplica feliz a
unas palabras agresivas; y en cuanto al de instantaneidad, la respuesta es literalmente
una volea, un contragolpe sin dejar rebotar. EI no dejar rebotar es aqui exactamente no
repetir la palabra «gavilan», sino empalmarla en el aire segun viene y devolverla con su
propio impulso mediante el lance anaférico «y al vuestro».

Pero tampoco es que el barroco requiera siempre una complicacion espectacular;
puede surgir también en los méas simples recursos efectistas, como el de la sinestesia con
el remate a la media verdnica que logré6 Manuel Machado en aquel tan famoso pie que-
brado que cerraba el poema de las ciudades de Andalucia: dos ultimas verdnicas tem-
pladas y de subito la media bien cefiida a la cadera: «Huelva, la orilla/de las tres carabe-
las/ y Sevilla», aunque no sin un punto de tufillo retérico andaluz de «ahi queda eso»
que mi gusto personal nunca ha aceptado.

La aficion, tan barroca, por la hipérbole pervive todavia -0 al menos pervivia
hasta hace poco en los hablares castellanos. Fue una mujer de Jaén a la que le oi de algo
que viene «ello por ello», como suelen decir los extremefios, 0 sea muy justa y oportu-

namente: «Como la guantd “un gitano, que ni falté cara ni sobr6 mano»; y en cuanto a

245



los madrilefios, es notorio hasta qué punto se recrean -0 se recreaban- en hipérboles jo-
cosas del tipo «mas estrecho que un silbido» -que es otra sinestesia- 0 «mas simple que
el mecanismo de un chupete». Pero para hipérbole barroca ninguna como aquella de la
lluvia, tan salida de madre, tan pasada de rosca, que llega a trascender el limite posible
de la mera magnitud, convirtiendo la cantidad en cualidad, ya que el peso especifico, al
ser una nota analitica de una sustancia material determinada, debe inscribirse en lo cua-
litativo. Reza asi: «Llueve mas que el dia en que enterraron a Zafra, que el atatd era de
plomo y flotaba sobre las aguas». jVirgen santisima, pues y qué aguacero tan tremendo,
tan obstinado y tan impenitente no seria el que, a despecho de toda resistencia, lograse
convencer al plomo mismo de que es mas ligero que el agua! (Sanchez Ferlosio, 2000,
pp. 181-185)

Anexo 29: Apuleyo, El asno de oro; Anénimo, El Lazarillo de Tormes; Andnimo,
Vida de Estebanillo Gonzalez.
El asno de oro

Si habia que atravesar un rio a lo largo del camino, para no mojarse las polainas,
también él saltaba encima y se instalaba sobre mi grupa: ligera sobrecarga, al parecer,
afiadida al enorme peso transportado. Y si accidentalmente, sin poder aguantar el peso,
resbalaba en el fango cenagoso de la orilla en acentuada pendiente y llegaba a caer,
aunque era obligacion del insigne borriquero echarme una mano, estirar del ramal, au-
parme por la cola, descargarme al menos en parte hasta que me pusiera de pie, no creais
que me prestara la menor ayuda al verme extenuado; al contrario, empezando por la
cabeza, 0 mas exactamente por las propias orejas, me zurraba en toda mi extension con
un enorme garrote, hasta que los mismos palos, a modo de ténico, me ponian de pie. El
mismo sujeto, para martirizarme, ide6 todavia el fatal dispositivo siguiente: cogié unos
pinchos muy agudos y recios, con la punta envenenada; hizo con ellos un haz bien atado
y anudado, y me lo colgé al rabo como cilicio; con el vaivén de la marcha, todas aque-
Ilas terribles plas me pinchaban y malherian cruelmente.

Ahora, pues, era doble mi desgracia. Si echaba a correr para escapar a su feroz
persecucion, me herian las ptas con mayor violencia; si, para evitar ese dolor, aflojaba

un poco el paso, los estacazos me obligaban a correr. EI maldito esclavo no parecia te-
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ner sino una obsesion: la de acabar conmigo como quiera que fuera; y tal es el fin que
méas de una vez me prometié entre amenazas y juramentos. Precisamente surgié una
ocasion para estimular sus detestables instintos a tratarme con mayor dureza. Cierto dia
que su acentuada impertinencia habia agotado mi paciencia, levanté contra él mis poten-
tes cascos. Entonces se le ocurre hacerme la siguiente fechoria.

Me carga con un buen fardo de estopa, lo ata con buenas sogas y me pone en
marcha. En la primera granja saca discretamente un tizon encendido y lo coloca en el
mismisimo centro de la carga. De aquella brasa asi recogida y alimentada por el ligero
combustible surgieron unas llamaradas que me envolvieron por completo en un terrible
incendio. En el extremo peligro no veo ningdn recurso, ningdn medio de salvacion; la
hoguera no admite demora y corre mas que el buen consejo.

Pero en la tremenda situacion, la Fortuna hizo brillar para mi un rayo de alegre
esperanza. Tal vez queria reservarme para futuras pruebas; lo cierto es que me libré de
la muerte inminente a que estaba sentenciado. Pues casualmente las lluvias de los dias
anteriores acababan de formar en las inmediaciones un charco de agua cenagosa; al ver-
lo, me tiro dentro instintivamente y, apagadas las llamaradas por completo, vuelvo a
salir liberado ya de mi carga y a la vez de la muerte. Pero aquel vil y atrevido mozalbete
volvioé contra mi toda la odiosidad de su comportamiento: dijo a todos los pastores que,
al pasar junto a una hoguera cercana, yo habia dado deliberadamente un traspiés y me
habia dejado caer para incendiarme; y riéndose de mi afadio: «;Hasta cuando manten-
dremos a esta mecha incendiaria sin el menor rendimiento?». (Apuleyo, 1983, pp. 212-
214)

El Lazarillo de Tormes
Visto esto y las malas burlas que el ciego burlaba de mi, determiné de todo en
todo dejalle; y como lo traia pensado y lo tenia en voluntad, con este postrer juego que
me hizo afirmélo mas. Y fue ansi, que luego otro dia salimos por la villa a pedir limos-
na, y habia llovido mucho la noche antes; y porque el dia también llovia, y andaba re-
zando debajo de unos portales que en aquel pueblo habia, donde no nos mojamos; mas

como la noche se venia, y el llover no cesaba, dijome el ciego:
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—L &zaro, esta agua es muy porfiada, y cuanto la noche mas cierra, mas recia;
acojamonos a la posada con tiempo.

Para ir alld habiamos de pasar un arroyo, que con la mucha agua iba grande.

Yo le dije:

—Tio, el arroyo va muy ancho; mas si queréis, yo veo por donde travesemos
mas aina [pronto] sin nos mojar, porque se estrecha alli mucho, y saltando pasaremos a
pie enjuto.

Paresciole buen consejo, y dijo:

—Discreto eres, por esto te quiero bien. LIévame a ese lugar donde el arroyo se
ensangosta; que agora es invierno y sabe mal el agua, y més llevar los pies mojados.

Yo, que vi el aparejo a mi deseo, saquéle de bajo de los portales, y llevélo dere-
cho de un pilar o poste de piedra que en la plaza estaba, sobre el cual y sobre otros car-
gaban saledizos de aquellas casas, y digole:

—Tio, éste es el paso méas angosto que en el arroyo hay. Como llovia recio y el
triste se mojaba, y con la priesa que llevabamos de salir del agua, que encima de nos
caia, y, lo mas principal, porque Dios le cegd aquella hora el entendimiento (fue por
darme dél venganza), creydse de mi y dijo:

—~Ponme bien derecho y salta tu el arroyo.

Yo le puse bien derecho enfrente del pilar, y doy un salto, y p6ngome detras del
poste como quien espera tope de toro, y dijele:

—iSas! Salta todo lo que podais, porque deis deste cabo del agua.

Aun apenas lo habia acabado de decir, cuando se abalanza el pobre ciego como
cabron, y de toda su fuerza arremete, tomando un paso atras de la corrida para hacer
mayor salto, y da con la cabeza en el poste, que soné tan recio como si diera con una
gran calabaza, y cayo luego para atras, medio muerto y hendida la cabeza.

—¢COmo, y olistes la longaniza y no el poste?

—OIé! [Oled] jOlé! —Ie dije yo. (Anonimo, 2001, pp. 135-137)

La vida y hechos de Estebanillo Gonzalez, hombre de buen humor
Acaeci0 traer a la tienda, antes que se acabase el mes de la suspension, un mu-
chacho, hijo de un mercader, para que le cortaran un poco del cabello y le emparejasen
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las guedejas. Dijele a mi amo que, pues no estaba aquel arte en la suspension de oficio,
que decretara en darme licencia y facultad. Vino en ello y quiso hallarse presente, teme-
roso de lo pasado. Y para poder adiestrarme empecé con lindo aire a correr la tijera por
encima de la dentadura de un terso y bien labrado marfil y a echar en tierra escarchados
hilos de oro, acabando con tal presteza y velocidad que mi amo me dio el parabién de
ser tan buen oficial. Y apenas se aparté de mi, satisfecho de que ya no erraria en nada,
cuando, metiendo todo el cuerpo de las tijeras en una guedeja del tierno infante para
despuntarsela, no acordandome que tenia orejas y pensando que todo el distrito que co-
gian las dos leguas aceradas era madeja de Absalon, apreté los dedos y déjelo hecho un
Malco, un ladrén principiante y una harona posta.

Dio el muchacho una voz que atrond la tienda, y tras de mil ayes, un millon de
gritos. Corrile la cortina del cabello, y viendo la oreja medio cortada dije:

-iCuerpo de tal! ;Aqui estais vos, y no hablais?

Preguntome el maestro que qué era lo que habia hecho. Yo le respondi que no
era nada; que aquel rapaz se quejaba de vicio; que me dijera en qué parte tenia la cola
con que pegaba la guitarra, para pegarle con ella media oreja que le habia echado en
tierra. Mi amo, oyendo esto y viendo la sangre que corria, llegose a él, y considerando
una tan gran lastima, cerré conmigo y diome poco mas de cien bofetadas y poco menos
de cincuenta coces; y pienso que el no aumentar el nimero fue por dolerle los pies y

haberse lastimado las manos. (Anénimo, 2009, pp. 446-447)

Anexo 30: Freud, El chiste y su relacidn con lo inconsciente.

“Si en estos casos el obstaculo que se oponia a la agresion y que el chiste ayuda-
ba a sortear era interno -la revulsion estética contra el denuesto-, en otros casos puede
ser de naturaleza enteramente externa. Asi, cuando Serenissimus pregunta al extrafio
Cuya semejanza con su propia persona le resulta llamativa: «;Su madre estuvo alguna
vez en palacio?», y la inmediata respuesta reza: «No; fue mi padre» [pag. 66]. Sin duda
que el interrogado habria querido aplastar al desvergonzado que osaba injuriar la memo-
ria de su querida madre; pero ese desvergonzado es Serenissimus, a quien no se puede

aplastar, ni siquiera afrentar, si no se quiere pagar con la vida esa venganza. Es forzoso
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entonces tragarse en silencio el ultraje; pero por suerte el chiste ensefia el camino para
desquitarse sin peligro, recogiendo la alusion y volviéndola contra el atacante mediante
el recurso técnico de la unificacion. Aqui la impresion de lo chistoso esta hasta tal punto
comandada por la tendencia que ante la réplica chistosa solemos olvidar que la pregunta
misma del atacante es chistosa por alusion.

Es harto comun que circunstancias exteriores estorben el denuesto o la réplica
ultrajante, tanto que se advierte una muy notable preferencia en el uso del chiste tenden-
cioso para posibilitar la agresion o la critica a personas encumbradas que reclamen auto-
ridad. El chiste figura entonces una revuelta contra esa autoridad, un liberarse de la pre-
sion que ella ejerce. En esto reside también el atractivo de la caricatura, que nos hace
reir aun siendo mala, solo porque le adjudicamos el mérito de revolverse contra la auto-
ridad. ” (Freud, 1991, pp. 98-99)

“A los géneros del chiste tendencioso tratados hasta aqui, el desnudador u obs-
ceno, el agresivo (hostil) y el cinico (critico, blasfemo), querria yo agregar un cuarto,
mas raro, cuyo caracter dilucidaremos con un buen ejemplo.

En una estacion ferroviaria de Galitzia, dos judios se encuentran en el vagon.
«; Adonde viajas?», pregunta uno. «A Cracovia», es la respuesta. «jPero mira qué men-
tiroso eres! —se encoleriza el otro—. Cuando dices que viajas a Cracovia me quieres
hacer creer que viajas a Lemberg. Pero yo sé bien que realmente viajas a Cracovia. ¢Por
qué mientes entonces?».

Esta preciosa historia, que hace la impresion de una desmesurada sofisteria, ope-
ra evidentemente mediante la técnica del contrasentido. jEl segundo incurriria en menti-
ra porque comunica que viaja a Cracovia, que es la verdadera meta de su viaje! Empero,
este poderoso medio técnico —el contra- sentido— se aparea aqui con otra técnica, la
figuracion por lo contrario, pues segtn la aseveracion del primero, no contradicha, el
otro miente cuando dice la verdad y dice la verdad con una mentira. Sin embargo, la
sustancia mas seria de este chiste es el problema de las condiciones de la verdad; el
chiste vuelve a indicar un problema, y saca partido de la incertidumbre de uno de nues-
tros mas usuales conceptos. ¢Consiste la verdad en describir las cosas tal como son, sin
preocuparse del modo en que las entendera el oyente? ;O esta verdad es so6lo jesuitismo,

y la veracidad genuina debe mas bien tomar en cuenta al oyente y trasmitirle una copia
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fiel de lo que nosotros sabemos? Considero a los chistes de esta clase lo bastante diver-
sos de los otros para indicarles un lugar particular. No atacan a una persona o a una ins-
titucion, sino a la certeza misma de nuestro conocimiento, de uno de nuestros bienes
especulativos. Por tanto, el nombre adecuado para ellos seria el de chistes «es-
cepticos».” (Freud, 1991, pp. 108-109)

“Es mas facil y comodo desviarse de un camino de pensamiento emprendido que
mantenerse en ¢él, y confundir lo diferente que ponerlo en oposicion; y muy en particular
lo es entregarse a modos de inferencia desestimados por la logica y, por Gltimo, en la
trabazon de palabras y de pensamientos, prescindir de la condicion de que hayan de
poseer también un sentido: en verdad, nada de esto es dudoso, y es justamente lo que
hacen las técnicas de chiste consideradas. Pero si provocara asombro que tal proceder
abra al trabajo del chiste una fuente de placer, pues salvo el caso del chiste so6lo pode-
mos experimentar unos sentimientos displacenteros de defensa frente a todos esos malos
rendimientos de la actividad de pensar.

Es cierto que en la vida seria el «placer del disparate», como podriamos decir pa-
ra abreviar, se encuentra oculto hasta desaparecer. Para pesquisarlo nos vemos obliga-
dos a considerar dos casos en los que todavia es visible y vuelve a serlo: la conducta del
nifio que aprende y la del adulto en un talante alterado por via toxica. En la época en
que el nino aprende a manejar el Iéxico de su lengua materna, le depara un manifiesto
contento «experimentar jugando» (Groos [cf. supra, pag. 117]) con ese material, y en-
trama las palabras sin atenerse a la condicion del sentido, a fin de alcanzar con ellas el
efecto placentero del ritmo o de la rima. Ese contento le es prohibido poco a poco, hasta
que al fin solo le restan como permitidas las conexiones provistas de sentido entre las
palabras. Pero todavia, afios después, los afanes de sobreponerse a las limitaciones
aprendidas en el uso de las palabras se desquitan deformandolas por medio de determi-
nados apéndices, alterandolas a través de ciertos arreglos (reduplicaciones, jerigonzas ™)
0 aun creando un lenguaje propio para uso de los comparieros de juego, empenos estos
que vuelven a aflorar en ciertas categorias de enfermos mentales.

Opino que no importa el motivo al cual obedecio el nino al empezar con esos
juegos; en el ulterior desarrollo se entrega a ellos con la conciencia de que son dispara-

tados y halla contento en ese estimulo de lo prohibido por la razon. Se vale del juego
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para sustraerse de la presion de la razon critica. Ahora bien, mucho mas coactivas son
las limitaciones que deben implantarse en la educacion para el pensar recto y para sepa-
rar lo verdadero de lo falso en la realidad objetiva; por eso tiene tan hondas raices y es
tan duradera la sublevacion contra la compulsion del pensamiento y la realidad objetiva.
Hasta los fenomenos del quehacer fantaseador caen bajo este punto de vista. En el Glti-
mo periodo de la infancia, y en el del aprendizaje que va mas alla de la pubertad, el po-
der de la critica ha crecido tanto en la mayoria de los casos que el placer del «disparate
liberado» rara vez osa exteriorizarse directamente. Uno no se atreve a enunciar un dis-
parate; pero la inclinacion, caracteristica de los ninos va- rones, al contrasentido en el
obrar, a un obrar desacorde con cl fin, paréceme un directo retono del placer por el dis-
parate. En casos patologicos vemos esta inclinacion acrecentada hasta el punto de que
ha vuelto a dominar los dichos y respuestas del colegial; en algunos alumnos del Gym-
nasium aquejados de neurosis pude convencerme de que el placer, de eficacia incon-
ciente, por el disparate que producian no contribuia menos a sus operaciones fallidas
que su real y efectiva ignorancia.

Mas tarde, el alumno universitario no ceja en manifestarse contra la compulsion
del pensamiento y la realidad objetiva, cuyo imperio, no obstante, sentira cada vez mas
intolerante c irrestricto. Buena parte de los chascos de estudiantes corresponden a esa
reaccion. EI hombre es, justamente, un «incansable buscador de placer» —ya no sé en
qué autor he hallado esta feliz expresion—, y le resulta harto dificil cualquier renuncia a
un placer que ya haya gozado una vez. Con el alegre disparate del Bierschwefel, el estu-
diante procura rescatar para si el placer de la libertad de pensar que la instruccion aca-
démica le quita cada vez mas, Y aun mucho después, cuando siendo un hombre maduro
se ha reunido con otros en un congreso cientifico y ha vuelto a sentirse discipulo, con-
cluidas las sesiones se ve precisado a buscar en el Kneipzeitung que deforma hasta el
disparate las intelecciones recién adquiridas, el resarcimiento por la inhibicion de pen-
samiento que acaba de erigirse en él.

Bierschwefel» y «Kneipzeitung», por su mismo nombre, atestiguan que la critica,
represora del placer de disparate, ha cobrado ya tanta fuerza que no se la puede apartar,
ni siquiera temporariamente, sin el auxilio de recursos toxicos. La alteracion en el esta-

do del talante es lo mas valioso que el alcohol depara al ser humano, y por eso no todos
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pueden prescindir de esc «venenox. El talante alegre, sea generado de manera endégena
o0 producido por via toxica, rebaja las fuerzas inhibidoras, entre ellas la critica, y asi
vuelve de nuevo asequibles unas fuentes de placer sobre las que gravitaba la sofocacion.
Es sumamente instructivo ver como un talante alegre plantea menores exigencias al
chiste. Es que el talante sustituye al chiste, del mismo modo como el chiste debe em-
pefiarse en sustituir al talante, en el que de ordinario reina la inhibicion de posibilidades
de goce, entre ellas el placer de disparate:
«Con poca gracia {Wilz} y mucho contento».

Bajo el influjo del alcohol, el adulto vuelve a convertirse en el nifio a quien de-
paraba placer la libre disposicion sobre su decurso de pensamiento, sin observancia de
la compulsion logica.

Con lo dicho esperamos haber puesto en evidencia que las técnicas de contrasen-
tido en el chiste corresponden a una fuente de placer. Y solo necesitamos repetir que ese
placer proviene de un ahorro de gasto psiquico, un aligeramiento de la compulsion ejer-
cida por la critica.

Si echamos otra ojeada retrospectiva sobre los tres grupos separados de técnicas
del chiste, notamos que el primero y el tercero, la sustitucion de las asociaciones-cosa-
del-mundo por las asociaciones-palabra y el empleo del contrasentido, pueden ser con-
juntamente considerados como unos restablecimientos de antiguas libertades y unos
aligeramientos de la compulsion que la educacion intelectual impone; son unos alivios
psiquicos que uno puede poner en cierta relacion de oposicion con el ahorro en que con-
siste la técnica del segundo grupo. Alivio de gasto psiquico, sea este preexistente, sea
reclamado en el momento: he ahi, pues, los dos principios a que se re- conduce toda
técnica de chiste, y, por tanto, todo placer derivado de tales técnicas. Por lo demas, las
dos variedades de la técnica y de la ganancia de placer coinciden —al menos a grandes
trazos— con la division de chiste en la palabra y chiste en el pensamiento.” (Freud,
1991, pp. 120-123)

“Ahora podemos enunciar la formula para la modalidad de accion del chiste ten-
dencioso: Se pone al servicio de tendencias para producir, por medio del placer de chis-
te en calidad de placer previo, un nuevo placer por la cancelacion de sofocaciones y

represiones. Si ahora echamos una ojeada panoramica, tenemos derecho a decir que el
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chiste permanece fiel a su esencia desde sus comienzos hasta su perfeccionamiento.
Empieza como un juego para extraer placer del libre empleo de palabras y pensamien-
tos. Tan pronto como una razon fortalecida le prohibe ese juego con palabras por caren-
te de sentido, y ese juego con pensamientos por disparatado, él se trueca en chanza para
poder retener aquellas fuentes de placer y ganar uno nuevo por la liberacion del dispara-
te. Luego, como chiste genuino, exento todavia de tendencia, presta su valimiento a lo
pensado y lo fortalece contra la impugnacion del juicio critico, para lo cual le es de uti-
lidad el principio de la conjuncion de las fuentes de placer; por ultimo, aporta grandes
tendencias, que entran en guerra con la sofocacion, a fin de cancelar inhibiciones inte-
riores siguiendo el principio del placer previo. La razon-el juicio critico-la sofocacion:
he ahi, en su secuencia, los poderes contra los cuales guerrea; retiene las fuentes origi-
narias de! placer en la palabra y, desde el estadio de la chanza, se abre nuevas fuentes de
placer mediante la cancelacion de inhibiciones. Y en cuanto al placer que produce, sea
placer de juego o de cancelacion, en todos los casos podemos derivarlo de un ahorro de
gasto psiquico, siempre que esta concepcion no contradiga la esencia del placer y se
demuestre fecunda también en otros aspectos.” (Freud, 1991, pp.131-132)

“Diriamos que la risa nace cuando un monto de energia psiquica antes empleado
en la investidura {Besetzung} de cierto camino psiquico ha devenido inaplicable, de
suerte que puede experimentar una libre descarga. Tengo en claro cuan «mala aparien-
cia» nos echamos encima con esta formulacion, pero, a fin de escudarnos, osaremos
citar una acertada frase del escrito de Lipps sobre la comicidad y el humor (1898, pag.
71), que arroja luz no meramente sobre esos dos temas: «En definitiva, cada problema
psicologico nos lleva a adentrarnos tanto en la psicologia que, en el fondo, ninguno
puede tratarse aislado». Los conceptos de «energia psiquica» y «descarga», y el aborda-
je de la energia psiquica como una cantidad, se me han convertido en habitos de pensar
desde que comencé a dar razoén en términos filosoficos de los hechos de la psicopatolo-
gia, y ya en La interpretacion de los suesios (1900a) intenté, en armonia con Lipps, Si-
tuar lo «eficaz genuinamente psiquico» en los procesos psiquicos en si inconcientes, y
no en los contenidos de conciencia. S6lo cuando hablo de «investidura de caminos
psiquicos» parezco distanciarme de los similes usuales en Lipps. Las experiencias acer-

ca de la desplazabilidad de la energia psiquica a lo largo de ciertas vias asociativas y
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acerca de la conservacion, indestructible casi, de las huellas de procesos psiquicos me
han sugerido, de hecho, ensayar esa figuracion {Verbildlichting; también «ilustracion»}
de lo desconocido. Para evitar un malentendido debo agregar que no intento proclamar
como esos tales caminos a células y haces, ni a los sistemas de neuronas que hoy hacen
sus veces, si bien es forzoso que esos caminos sean figurables, de una manera que aan
no sabemos indicar, por unos elementos organicos del sistema nervioso.

Segun nuestro supuesto, entonces, en la risa estan dadas las condiciones para que
experimente libre descarga una suma de energia psiquica hasta ese momento empleada
como investidura; ahora bien, es cierto que no toda risa es indicio de placer, pero si lo es
la risa del chiste; esto nos inclinara a referir ese placer a la cancelacion de la investidura
mantenida hasta el momento. Cuando vemos que el oyente del chiste rie, mientras que
su creador no puede hacerlo, esto importa decirnos que en el oyente es cancelado y des-
cargado un gasto de investidura, mientras que a raiz de la formacion del chiste surgen
obstaculos sea en la cancelacion, sea en la posibilidad de descarga. Dificil seria caracte-
rizar mejor el proceso psiquico del oyente, de la tercera persona del chiste, que desta-
cando que adquiere el placer del chiste con un infimo gasto propio. Por asi decir, se lo
regalan. Las palabras que oye del chiste generan en él de manera necesaria aquella re-
presentacion o conexion de pensamientos cuya formacion, también en su caso, habria
tropezado con obstaculos internos igualmente grandes. Habria debido gastar empefio
propio para producirlas espontaneamente como primera persona, al menos un gasto
psiquico de magnitud correspondiente a la intensidad de la inhibicion, sofocacion o re-
presion de ellas. Es este gasto psiquico lo que se ha ahorrado. Segun nuestras anteriores
elucidaciones (cf. pag. 114), diriamos que su placer esta en correspondencia con ese
ahorro. Segun nuestra inteleccion del mecanismo de la risa diremos, mas bien, que la
energia de investidura empleada en la inhibicion ha devenido de pronto superflua al
producirse la representacion prohibida siguiendo el camino de la percepcion auditiva, y
por eso esta pronta a descargarse a través de la risa. En lo esencial ambas figuraciones
desembocan en lo mismo, pues el gasto ahorrado corresponde exactamente a la inhibi-
cion que ha devenido superfina. Empero, la segunda es mas plastica {anschaulich; «mas

intuible»}, pues nos permite decir que el oyente del chiste rie con el monto de energia
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psiquica liberado por la cancelacion de la investidura de inhibicion; por asi decir, rie ese
monto.” (Freud, 1991, pp. 140-142)

Anexo 31: José Luis Cuerda, Amanece, que no es poco

El pueblo que nos muestra la pelicula (Cuerda, 1989) podriamos calificarlo de
surrealista, pues se trata de una sociedad perfecta, parecida a aquellas que idearon en el
Renacimiento Toméas Moro en su Utopia (Moro, 2000) o Toméas Campanella en La ciu-
dad del Sol (Campanella, 2007), con la diferencia de que en la pelicula, no solo la so-
ciedad, sino que ni las leyes naturales se ajustan a la realidad, lo cual aumenta la sensa-
cion de absurdo. El recurso humoristico méas socorrido es la ironia, pues ensefiandonos
una sociedad rural ilustrada vemos el contraste con los pueblos reales, lo cual hace que
resalten sus imperfecciones y genera un juicio critico.

1. Comienza la pelicula con los vecinos del pueblo alabando a las fuerzas de or-
den puablico, comunmente denostadas en la realidad. Si en la realidad fuesen, como se
espera, justas, y si los ciudadanos abrazasen la justicia, esto no seria tan raro; pero las
fuerzas de orden publico son vistas, en el mejor de los casos, como un mal necesario, y
los ciudadanos las conciben normalmente como un estorbo contra su libertad.

2. El sacerdote mira por el bienestar de sus fieles y tolera sus vicios, en lugar de
reprocharles su conducta y preocuparse por el seguimiento escrupuloso de los oficios.

3. Un labrador explica sus carencias intelectuales a unos extranjeros de manera
erudita, lo cual resulta paraddjico.

4. Los fieles aplauden al cura al salir, como si la misa fuera un espectaculo, cuan-
do sabemos tanto lo aburrido que es, como que tal comportamiento va contra la seriedad
de las ceremonias religiosas. Se canta el himno americano, dando a entender la relacion
entre patriotismo y religion.

5. El padre pregunta al hijo que si le quiere como si fuese una cuestion baladi.

6. Al ver a un Guardia Civil corriendo dice: “Un Guardia Civil que se persigue”,
pues como lo normal es que la Guardia Civil persiga a alguien, si no hay nadie, sélo se

puede estar persiguiendo a si mismo, lo cual supone un absurdo muy gracioso.
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7. Son los forasteros los que tratan a un habitante del pueblo como a un extranjero
por el hecho de que éste es negro.

8. Los nifios aman tanto la escuela como la misa, en lugar de asistir a ambas como
una obligacion. El dialogo que tienen demuestra que entienden perfectamente la dife-
rencia entre razéon y fe, decantandose por la primera: “;Tu crees que los conocimientos
que adquiramos ahora en la escuela serdn de rango superior a los bienes espirituales que
nos han sido dados en la misa?” “Pues probablemente si”.

9. Los hortelanos cantan Il ballerino, obra del compositor del Barroco Gastoldi,
como si aquel ideal de la masica de la llustracion de cultivar a los pueblos mezclando lo
culto con lo popular se hubiera cumplido.

10. Se habla del adulterio como de una cuestion meramente que afecta a la moral
religiosa, como si no importase ni lo que piensa la sociedad ni las pasiones internas. El
adultero dice que no le admiten en la iglesia por una cuestion racial, no moral, a lo que
replica la adultera con un eufemismo que, por lo hipdcrita y manoseado, nos hace reir:
“Eres minoria étnica”. Después nos reimos por el contraste que supone el escuchar a
una anciana decir a la madre del negro, la cual es blanca: “Parece que a tu muchacho se
le va aclarando el cuerpo”, a lo que responde la otra: “No creas, como no sean las pal-
mas de las manos o de los pies...; porque lo que son las ingles”.

11. Aparecen hombres que nacen de la tierra, como Adan; hombres (daos cuenta
de que no hay mujeres) que no han sido criados por una familia, sino que es el pueblo
quien los cuida. Son hombres libres de pecado, cuya crianza esta en manos del pueblo y
de su propia voluntad, pues uno de ellos esta viejo porque “le da por no brotar”.

12. El maestro recibe a sus alumnos a la puerta del colegio, se preocupa por ellos
y alaba otras virtudes mas alla de las intelectuales, lo cual contrasta con la distancia que
suele haber entre unos y otros y con que el maestro solo les califique y se preocupe por
sus estudios. Pero esta bondad se difumina cuando vemos que recibe los elogios de una
bella labradora, pues siempre se puede dudar de las intenciones de quien saca algun
provecho de su conducta.

13. En la vida real el alcohol saca de las personas una parte oculta; en la pelicula
sucede que el borracho se desdobla fisicamente, y como siempre esté ebrio, lo que sale
de él es la parte sobria. A su mujer le gusta esta parte de él, y le pide que lo haga mas a
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menudo. Su mujer le es infiel precisamente porque es alcoholico, por lo que si €l se en-
mendara probablemente ella también lo haria. EI absurdo viene cuando el adultero le
pide al borracho que dé ese gusto de desdoblarse a su mujer, del mismo modo que él la
satisface dandole las prestaciones sexuales que su marido, debido al alcoholismo, no
puede darle.

14. Los americanos, junto a unas ancianas bailonas, protestan contra los maestros.
Estan estudiando las costumbres del pueblo y se mueven unicamente por clichés. Del
mismo modo que en la realidad, aunque haya motivos, no se suele criticar la figura del
maestro, en la pelicula, aunque el maestro es ideal, se le critica por formula. Los ameri-
canos pertenecen a “The famous and non-existent University of Eaton USA”.

15. En una taberna de mala muerte una soprano canta Lascia ch’io pianga, el aria
de Haendel. De nuevo la gracia estriba en el contraste.

16. Una pareja de la Guardia Civil reflexionan acerca de la componente estética
que encierra toda violencia, algo que no suelen reconocer quienes la ejercen.

17. Tampoco se suele reconocer que el problema del alcoholismo viene de la difi-
cultad de soportar determinados trabajos. Aqui, antes de que arranque la jornada laboral,
la Guardia Civil se encarga de que todos los labradores acudan a su puesto de trabajo
borrachos; eso si, siempre respetando un orden.

18. Nos encontramos al mismo hortelano del comienzo reconociendo sus virtudes
Yy Sus vicios con un lenguaje exquisito.

19. A la labradora le ha salido un hombre en el bancal. Sus compafieros de oficio
le recomiendan trasplantarlo: “Tu no sabes lo que chupa un hombre. Te deja la tierra
seca”. Pero la labradora lo deja donde estd porque se enamora de €l. Aqui se estd ha-
ciendo una metafora de como la especie humana esta esquilmando los recursos natura-
les, pero se sigue tolerando por amor a la humanidad.

20. Como una burla de la propensién de los agricultores a teorizar acerca de su la-
bor, aparece un labrador en la taberna, borracho antes de ejercer su labor, explicando
que “El rizoma de los trasplantaos es como el del lirio comun”. El lirio comtn es una
flor muy bella y delicada, igual que los humanos.

21. Los forasteros piden hospedaje, y un vecino le da muy educadamente las

mismas razones que en los paises ricos se les da a los inmigrantes: “No le va a ser facil,
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porque éste es un pueblo de mucha cultura, de unas peculiaridades de gran valor y de un
folclore muy variado; pero un pueblo muy cerrado, ¢sabe? [Y aqui dara un motivo que,
por lo sincero, resulta comico.] Se tiene miedo a lo que venga de fuera, por lo que le
pueda ocurrir a las mujeres, usted ya me entiende”. Para demostrar que ellos no son
unos extranjeros de los que hay que temer, el padre replica: “Cuidao, que mi hijo es
ingeniero y da clases en Oklahoma”. Para dar cuenta de la estupidez que encierran tales
razonamientos, aparece el borracho y suelta: “Pues yo creo que me voy a sacar la cho-
rra”.

22. Después de tal disparate, el monaguillo toca la corneta para echar un pregon.
Anuncia el misterio de la santisima trinidad y es aplaudido al terminar. Tiene gracia que
pregone eso sin mas, pues es un tema al que se le dio muchas vueltas y dio lugar a mu-
chas controversias entre tedlogos durante la Edad Media.

23. Un hombre en ropa interior de cuerpo entero le propone al ingeniero cambiarle
el papel, a lo que éste contesta que no porque le ha costado mucho sacarse la plaza en
Oklahoma. Eso de que el actor confunda el papel que representa en la obra con el que
desempefia en la vida real ya lo vimos en Don Quijote, quien consideraba su vida como
una ficcion cuando salié por primera vez a desfacer entuertos. Autores como Kafka o
Calderon definieron la libertad como la conciencia que tiene la persona de saber hasta
qué punto su comportamiento forma parte de un papel que esta representando y puede
dejar de representar.

24. El maestro explica las funciones del corazon cantando. Durante la llustracion
muchos defendieron el principio de “instruir deleitando”.

25. El alcalde regresa al pueblo y es aclamado: “Viva el municipe por antonoma-
sia” “Alcalde, todos somos contingentes, pero ti eres necesario”. En una sociedad ideal
(como la que planteo6 Platdn en su Republica), el gobernante deberia ser el hombre mas
virtuoso, del que depende la felicidad del pueblo entero. Esto nos hace gracia al contras-
tarlo con la concepcion que tenemos de la clase politica actual. EI problema surge cuan-
do la juventud del pueblo se toma demasiado en serio eso de que el alcalde tiene que
satisfacer los deseos de los ciudadanos y piden que la muchacha que trae con él sea co-
munal. Aqui vemos que no se debate si la mujer es una propiedad, sino si esa propiedad,

siendo del alcalde, ha de ser publica o privada. Los americanos, ante el carifio desmedi-
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do del pueblo, se ofrecen como servicio de orden, a lo que el alcalde, molesto porque se
considere un peligro lo que realmente considera un elogio, responde agresivamente.

26. El cura critica la falta de humildad que demuestran tales recibimientos, pero el
viejo monaguillo, quien, como Maquiavelo, antepone el interés a la virtud, defiende la
conveniencia de estar a bien con el alcalde. El cura asegura que la Guardia Civil tam-
bién piensa como él, a lo que el monaguillo, que sabe de la importancia de guardar las
apariencias y del peligro que entrafa la discordancia entre poderes, replica: “A ver si Se
va a creer que queremos meternos en una guerra de religion y la cagamos”. Después,
cambiando de tema, como el monaguillo come pero el cura no, mantienen este dialogo:

M: -Cuando ayunas por los pobres, ¢;ellos como lo notan?

C: -Por el cuerpo mistico de Cristo.

M: -¢Y no seria mejor que lo que no te comes ta se lo dieses a ellos?

C: -Ese es otro apartado: la santa limosna.

M: -Del pregon que he dado esta mafiana no se ha enterado nadie.

C: -Es que para eso esté la fe.

M: -Me parece a mi que tenéis un cuajo...

Que el monaguillo no se crea todas estas teorias teoldgicas, cuando en el pueblo ni
las leyes naturales obedecen a la razén, encierra una critica a los misterios de la fe tan
aguda como graciosa.

27. Un buen ejemplo de esto ultimo puede verse en la siguiente escena: a un hor-
telano le sale ardiendo el culo por pensar en la muchacha del alcalde. La explicacién
que da al fendmeno es esta: “Ha debido de ser algo psicosomatico, como cuando a los

misticos les salen los estigmas y las llagas y esas cosas”.
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Anexo 32: Memes
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a suimagen y sefejanza (Nietzsche)

Solo aquellios que intentan el ahsurdo
pueden lograr lo imposible (Einstein)
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Dos cosas contribuyena avﬁnzar:
Ir mas deprisa que los 0“‘05,
o0 irpor.elhuen camino (Descartes)

El hombre es la medida de todas Ias -
cosas (Protagoras) 3
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